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وآلائه. والصّلاة والسلام على فخر مُرَسَلِيه وأنبيائه» وسيد الأولياء 
والاتقياء والصالحين من أصفيائه » وعلى آله وأهل بيته وأصحابه» 


ومن اهتدى بهديهم» وسار على دربهم من أتباعه وأحبائه . 
ولسشفل: 
لا غروَ أنَّ أجل ما عملت فيه يد إنسان كتابةٌ العلم» وال خر 
ما أنفق المرء فيه نفائس عمرهء وجواهر أوقاته مدارسة العلی 
والاشتغال به عملاً وتعلماً وتعليماء وأنَّ أطيب أثر يُبْقيه الإنسان 
بعد مماته أَْرٌ من علم یف به» أو أثارة من هدى يُسْتَرْشَدٌ بها . 
كا وهر شمه الا وشل الا وة لاا 


0 ا 1 5 ج ماع سوم 


يمن ولس لا یعون تم دک له لب 6 لزمر: 4]. 

يها زاد في قَدْرِ العلم وشرف طلبه. وعَظَمَة تحصیله 
واكتسابه؛ أنَّ الله تعالى لم يأمر نبيه اة بالاستزادة من شيء إلا من 
العلم» فأمره بطلبه» والحرص على الازدياد منه » وألا يتقف به عند 
حدّء فقال: #وقل رب زد عِلَم €[طه: .]11١4‏ 

فأي مكانة للعلم بعد ذلك؟ وأي منزلة لطالبه والعامل به؟ 

فزذا كان أعلمُ الورى» وسيّدُ الخلق» قد مر بالاغتراف من 
منهله» والتزود من معینه» فالأولى بغيره من آمته أن يشمّروا عن 
ساعد الجد. وينهضوا من وَهْدَةِ الكسل» وأن يسعوا في طلب 
العلم» جادين السيرء قاصدين بذلك وجه الله سبحانه» لا غرض 
لهم من الدنياء ولا مطمح لهم فيها؛ بل قرة نفوسهم» ومهجة 
أرواحهم رضوان الله تعالی . 

وقد هياً الله سبحانه وتعالی بعد نبيّه ی مناراتِ للهدى. 
وأعلاماً للحق» جمعوا من العلم جوانبه» وأحاطوا بجملة عظيمة 
من الدين» وزانوا ذلك بصلاح الحال» والاجتهاد في العبادات» 
ومراقبة الله» فكب لهم القبول بين الناس» وأتّروا في هذه الأمة 
ایا تاش( ونفع الله تعالى بهم من خلقه أيّما نفع ! 

ومن توفيق الله لهم وعلائم قبولهم عنده أن آثارهم لم 
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تنطمس بعد موتهم» وأن انتفاع الناس بهم لم ينعدم بأفول نجمهم؛ 


و 


تلم الجاهل» وتهدي الضالء وترشذ الحيران . 

ومن هؤلاء الجبال الکبار» والأئمة الأعلام العظام؛ الامام 
أبو زكريا یحبی بن شرف النَّوّوِيَء ذلك القدوة الفذء الذي تكاد 
تجمع الأمة على مكانته وتقديره» ويفيد منه كل من أتى بعده مهما 
اختلفت مشارب الاخذین. أو تباينت مناحي الناظرين . 

فهو ما جمع التحقيق في العلمء والانصاف في النظرت 
والصدق في اللهجة. والقوة في الإيمان» والهمّة في الأمر بالمعروف 
والنهي على المنكرء وبل الغاية في جرد والوَرَع والژهد في 
الدنيا. ۱ 

ولعل هذا ما كتب لإرثه العلمي البقاء» وجعل النفوس تركن 
إليه» وتنهل من معینه. وصارت مؤلفاته وکتبه مطلب کل طالب 
علم ؛ له کل حريص على الخير» باحث عن الحق . 

وکتّب هذا الامام مشهورة معروفة» طبع الكثير منها» ونالت 
عناية العلماء شرحاً وتعلیقاً وتحقيقاً. 

وقد وفقني الله - بمَنهِ وفضله - أن وقفث على أصل مخطوط 
- من مخطوطات الجامع الکبیر بحلب - لاحد کتب هذا الامام 


الكبير» لم یعرف طريقه إلى المطابع من قبل» وهو جزءٌ من إرثه 
العلمي النافع الطيب» وأحد مؤلفاته التي أثراها بالفوائد والنفائس» 
واعتمد عليها العلماء والمحققون. وهذا الكتاب هو «رؤوس 
المسائل) . 

فتريشت قليلاً قبل الشروع في خدمة الکتاب وتحقیقه ؛ تشككاً 
مني في صحة نسبته إلى مؤلفه» وارتياباً في سلامة الأصل المخطوط 
وصحة مضمونه» إذ كيف يبقى أحد مؤلفات هذا العالم المشهور 
الذائع الصيت إلى الآن في طي المخطوطات. وبعيداً عن دنيا 
المطابع ودور النشر التي تتسابق إلى طباعة تراث مثل هذا العَلم 
المشهور؟ وكيف لم تقف عليه أيدي المحققين E‏ 
كثرتهم وتشوفهم لمثل هذا المؤلّ؟ . 

وبعد البحث والتقصي في كلام العلماء» والتنقيب في كتبهم 
ترجّحَ عندي صحةٌ نسبة الكتاب إلى مولفه وأن الإمام النووي 
رحمه الله قد خط كتاباً سماه ب «رؤوس المسائل»» جمع فيه جملاً 
من الفوائد» وأشتاتاً من الفرائد» وذكر فيه مسائل نفيسة نقلها عنه 
العلماء» ونسبوها إلى هذا الکتاب» كما سيأتي مفصلاً. 

فأنهضت همّتي لخدمة هذا السفر الجليل» وعزمت على 
تحقيقه وإخراجه بالصورة التي تليق بمكانة مؤلفه الإمام النَوَوِيٌ 
رحمه الله ومقامه» فنسخت الأصل المخطوط الذي وقفت علیه 


۸ 


وهو نسخة الجامع الكبير بحلب» والمحفوظ بمكتبة الأسد الوطنية 
حالي» وبذلت فيه وسعي» وأفرغت فيه طاقتي» ضبطاً للأصل» 
وتخریجاً للمسائل» وتعليقاً على المواضع المشكلة» وترجمة 
للأعلام المذكورين» وغير ذلك مما رأيت فيه الفائدة . 

على آني في أثناء ذلك لاحظت نقصاً في مسائل الکتاب» 
فقد نسب العلماء بعض المسائل إلى هذا الكتاب غير موجودة في 
النسخة المخطوطة» كما وجدت في هذه النسخة بعض السقوطات 
والتصحيفات التي قد تشكل في بعض المواضع» وقد بذلت 
جهدي في إصلاحها وتصحيحها. 

ولما آنهیت الکتاب؛ وعزمت علی دفعه إلى الطباعة قَدّر آن 
یکون ذلك على مشارف معرض الکتاب العربي بدمشق لسنة 
(۰)۵۲۰۰۷ وإذا بي أقف على الکتاب مطبوعاً محققاٌ» قام على 
خدمته الدكتور: عبد الرژوف الكمالي» وذكر أن الكتاب يطبع 
لأول مرة. 

فوقع في نفسي أن ما بذلته من جهد لم يعد له ثمرة» فالكتاب 
قد طبع» واحتسبت الأجر عند الله معولاً على كرمه واحسانه. 

لكني لما تصفحت الكتاب تبين لي : 


أولاً: أن المحقق قد اعتمد على نسخة أخرى غير التي اعتمدت 


عليها لإخراج الكتاب» فقد اعتمد على نسخة ضمن مجموع 
محفوظ في مكتبة «تشستر بيتي» في دبلن بإيرلنداء ولم يقف على 
الأصل الذي اعتمدث عليه. 

ثانياً: أن الكتاب المطبوع قد سقطت منه مسائل غير موجودة 
في الأصل الذي اعتمد عليه وهي مثبتة موجودة في النسخة التي 
اعتمدت عليهاء وقد نافت هذه المسائل على اثنتي عشرة مسألت 
كما تبين لي أن النسخة التي اعتمدت عليها وقع فيها نقص لعدد 
من المسائل أيضاً. 

ثالثاً: أن الکتاب يحوي مسائل دقيقة في الفقه وغیره» وقد 
صيغت بعبارة موجزة» لم تنل حقها من التوضيح والبيان من المحقق . 

رابعاً: وبعد المقابلة بين نسختي والنص المطبوع ظهر لي 
سقطات في بعض المواضع» وتصويبات مهمة لنص الكتاب . 

خامساً: أن الأصل الذي اعتمد عليه المحقق ليس فيه تسمية 
الکتاب ب: «رژوس المسائل». وانما ذکر فيه في بداية المجموع 
آنها مسائل نقلت من خط الامام النووي» وقد رجح المحقق أنه 
کتاب رژوس المسائل لکنه لم یجزم بذلك. فکان لا بد من توثیق 
اسم الکتاب. وتوثيق نسبته إلى مصنفه توثيقاً لا يدع مجالاً للشك . 

من جملة ذلك تبين لي أن العمل لم يتم» وأن الكتاب ما زال 
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بحاجة إلى خدمة وعناية» وأنه لا بد من اعتماد الأصلين المخطوطين 
ليخرج الكتاب بصورة أقرب ما تكون إلى الکمال فكل نسخة 
تكمل الأخرى» وكل منهما وقع فيه نقص» كما إن الكتاب بحاجة 
إلى شرح الغامض منه» وبيان صور بعض المسائل التي يثيرها 
النووي أو يلمح إليها من دون أن يوضحها. 

وقد حصلت علی صورة الاصل المخطوط الذي اعتمد علیه 
المحقق » وذلك من نسخة مصورة في مکتبة جامعة محمد بن 
سعود في الریاض عن مکتبة «تشستر بيتي» بدبلن» فقارنت بين 
النسختین» وترجَح عندي اعتماد النسخة التي اعتمد علیها 
المحقق» لکونها آقدم نسخاً وأقل تصحیفات وآخطاء» وحتی 

فما كان مني إلا أن أعدث نسخ الکتاب معتمداً هذه النسخة 
المخطوطة. ثم قارنته بالنسخة التي عندي فقَوّمْتْ بعض العبارات» 
وأضفت بعض زيادات مهمة» وأتممثُ سقوطات واقعة في الأصل» 
كما أضفت ما نقص في الأصل من المسائل» ثم قارنته بالمطبوع» 
وأفدت من بعض تعليقات المحقق. وزدت عليها كثيراًمن 
التوضيحات وتحقيق المسائل» كما سيقف على ذلك القاریء. 

وقد ظهر لي من خلال المقارنة مواضع عدة أثبتها المحقق على 
خلاف الأصل الذي اعتمد علیه» وقد أجملتها في الجدول الاتي : 


۱۱ 


ملاحظة 


ا س | و ناض 


۱14 ۸۲ ولعله خطأ مطبعى 
3 ۱15 ۸۳ 
سقطت : «(لا»» وهو خطأ 
فصل | ۲۲۰ | ٠١‏ فاحش یغیر المعنی ویقلب 


عبارة: (مما في یدها 

کتبت على حاشية الأصل » 

وأشير إليها في موضع 

(لصاحب اليد مما (لصاحب اليد 8 

و | ۲۰۱۱ | ۱ الب زره 
فى يده بالملك» | بالملك» 

: باشارة اللحق» فادخالها 


فى هذه الجملة خطأء 


وليس له معنی . 
٩‏ | ۲۱۵ | ۱۰۸ «يجري الله) (أجری» 


لیس خطاً مطبعياً 


ومما يسنتدرك على المحقق أيضا: 

- أنه أثبت في المسألة الأولى ص (40) في نسب عمر بن 
الخطاب هه : «عمر بن الخطاب بن نوفل بن عبد العزی» 
وهكذا جاء في الأصل المخطوط ‏ لكنه خطأ واضح» فالمشهور 
والمعروف في كل المصادر أنَّ جد عَمَرَ َه هو : «تفيّل» لا «نوفل»» 
وهكذا جاءت على الصواب في النسخة الثانية (ح). 

- تعليقه ص (۸۱ - ۸۲) على المسألة رقم )٤١(‏ حيث أشار 
إلى تصويب عبارة الکتاب» وهي صواب لا تحتاج إلى تصحيح› 
كما بينته في موضعه ص .)١77-1١57(‏ 

- أنه ضبط اسم الإمام تقي الدين بن رزين بضم الراء وفتح الزاي 
على التصغير «ررّين» وذلك في موضعين ص (91)» وص (۱۰۱)؛ 
والصواب : «رزین) بفتح الراء كما بينته في موضعه ص (۱۹۵). 

- كما وقع في ص (۱۰۱) تسميته للإمام نفسه ب «تقي الدين 
رزين»» وهكذا جاء في الأصل المخطوط. لكن الصواب «تقي 
الدين بن رزين»» كما أثبته المحقق قبل ذلك بقليل ص (۰)۹۷ 
وكما هو المعروف من ترجمته» فرزين جد تقي الدين وليس لقباً 
له» وقد سقط من الأصل كلمة : «ابن» فتبعه المحقق على السقط» 
وقد بينت ذلك ص (۲۰۱ ). 


۱۳ 


ثم قمت بعد ذلك كله بتقديم تعريف موجز بالإمام النّوَوِيٌ 
رحمه الله» وثُنْيْتُ بالتعريف بالكتاب» وبينت الشواهد على نسبة 
الكتاب من كلام أهل العلی 0 یت موضوع الکتاب» وذكرتٌ 
ا :۲:۳ 

وأخيراً: فما عملي هذا إلا محاولةٌ لخدمة شيء من تراث 
الأمة» وحفظ كنوزهاء وتشرف مني بإخراج كتاب للإمام النووي 
رحمه الله على الصورة اللائقة المناسبة . 

ولست - إن شاء الله - ممن يغمط الناس حقهم» أو يبخسهم 
فضلهم. فقد أفدت من عمل المحقق الفاضل» وكان له شرف 
السبق لإخراج هذا الكتاب» ولعلي لست أهلاً لأن أعقب علیه أو 
أصوب عمله» لكن ساحة العلم واسعة» وميدانه رحب لكل محب 
وقاصد. 

وأتمثّل هنا کلام الإمام النحوي ابن مالك رحمه الله في مطلع 
ألفيته معترفاً بفضل السبق لابن مُعْط الذي نظم ألفية في النحو 
قبله» فقال ابن مالك : 
والله يقضي بهباتٍ وافره لي وله في درجات الآخره 


1١5 


فان وُفقت فمحض فضل من صاحب الفضل کله وان تاه بي 
الفکر أو زل بي القلم فمن ضعفي» وقصور فهمي وضحالة 
علمي؛ وأسأل الله سبحانه أن يصلح لي سريرتي» وأن یکلل هذا 
العمل بالاخلاصء وأن يُسبغ عليه القبول . 
والله الموفق للسداد. 
وکتبه 
عنام 


abdoljwad@gmail . com 


OOO 


۱۵ 


* التعريف بالإمام النووي : 
الامام اي من مشاهير الأعلام» الذين طار ذكرهم في 
الآفاق» وعرفتهم العامة قبل الخاصة» ولهجت بذكرهم الالسنة 
في أصقاع الأمة المسلمة» ووجدت كتبه طريقها إلى أغلب بيوت 
المسلمين» فنادراً ما ترى بيتاً منها يخلو من كتاب «رياض الصالحين» 
أو کتاب «الذکار» أو «الأربعين وود یة» أو غيرها من تصانيفه النافعة 
الْثرّة . 


ومرجع ذلك - والله آعلم - إلى صدق نية هذا الإمام الرباني» 
وسلامة طويته» وتجرد قصده لله تعالى» مما ألهمه التوفيق في 
التصنيف. والسداد في التأليف. وكتب لمؤلفاته القبول عند 
الناس» فتخرجت بها العلماء» وانتفعت بها طلبة العلم» واهتدت 
بنورها جموع كثيرة من الناس . 

ولشهرة هذا الإمام سأكتفي بتعريف موجز به» واترك 


۱۷ 


التفصيل لكتب كثيرة بينت فضائله» وعددت محاسنه» وذكرت 
أحواله وحیاته» ووصفت علمه وإتقانه وصلاحه وزهده وورعه 
وتعبده وإخلاصه. 
# اسمه ونسبه وو لادته : 

هو محبي الدین» أبو زكرياء یحبی بن شرف بن مره الحزامي 
النَوَوِيُء الحورانييٌ» الدمشقي الشافعي . 

فاسمه : یحیی . 

ولقبه : محيي الدین ؛ وکان یکره أن یتلقب به تواضعاً لله . 

ونسبته الحزامي : إلى جد له كان اسمه حزاماً. 

ولو نسبة إلى «نوی» مدينة في حوران قرب درعا. 

والحوراني : نسبة إلى حوران أصله. 

والدمشقي : لاقامته في دمشق . 

والشافعی : مذهبه الذي آبدع فيه وآجاد» وحرر وحقق . 

ولد في «نوی» في المحرم» سنة (١۳٦ه)»‏ وعاش في كنف 
والده. حتی بلغ ثماني عشرة سنة» ثم قدم به والده إلى دمشق سنة 
٩(‏ ۱6 ه) . 
# حياته العلمية : 

بدأ الامام النَوَوِيَ تحصیله العلمی في دمشق» فأخذ عن أكابر 


۱۸ 


علمائها ومشايخهاء وسكن بالمدرسة «الرَوَاحِيّة 20 قرب الجامع 
الأموي» وكان يقرأ ذ في اليوم اثني عشر درساًء ما بين فقه وأصول» 
ولغة» وغير ذلك› حتى فاق أقرانه» وسبق أهل عصره. 
ثم تولى بعد ذلك التدريس في دار الت ا فة » 
وهي 7 مدرسة في بلاد الشام لعلم الحَدِيْتْء وأول من درس 
بها الحافظ تقي الدين ابن الصا وقد وليها النْوَوِيَ من سنة 
(556ه) إلى وفاته . 
* آهم مولفاته: 
بورك للنووي في تأليفه» فترك لنا کماً كبيراً من المصنفات 
النفيسة» والمراجع المفيدة؛ أربت على الخمسين» مع قصر عمره 
وسُرْعةٍ أجله» وانتشرت كتبه بين العلماء وطلبة العلم» وأقبل الناس 
عليها؛ عاميّهم» ومتعلمهم» وعالمهم فقد تميّرت بسهولة العبارق 


(۱) بناها زكي الدين آبو القاسم» هبة الله بن مُحَمّدء الحموي» المعروف بابن 
رَوَاحَةَ» أحد تجار دمشق الأثرياء» وكان من المعدلین فيهاء توفي سنة 
(1۲۲ه) وقد وقف هذه المدرسة على الشَّافِعِيّة» وفوّض تدريسها 
للحافظ ابن الصّلآح» ولابن رَوَاحَةَ مدرسة أخرى في حلب تعرف 
بالمدرسة الرَوَاحية أيضاً. ينظر: الدارس في تاريخ المدارس (۱/ ۱۹۹). 

(؟) مدرسة للحدیث قرب الباب الشرقي لقلعة دمشق» بناها الملك الأشرف؛ 
مظفر الدین موسی بن العادل» المتوفی سنة (۳ه). افحت المدرسة 
سنة (۸۲۳۰) وأوّل من درس بها الشیخ تقي الدین ابن الصّلاح. الدارس 
في تاريخ المدارس (۱/ ۱۵). 


۱۹ 


وبساطة البيان» والبعد عن التعقيد» مع كثرة الفوائد والمعارف التي 

بيضها في تألیفه» وبثها في مدوناته . 
فرك بات ا 

متعددة من العلوم» فتراه يهتم بالفقه وَالحَدِيْثْ واللغة والتفسير 

وتراجم العلمای وغير ذلك مما يثري كتابته » ویعمم الفائدة على 

القاریء ولاسیما فى المطولات من كتبه . 

الل وغو خلت 

* ومن أشهر كتبه فى الحَدِيْتْ وعلومه: 

١‏ - «المنهاج في شرح صحيح مسلم بن الحجاج»؛ المشهور بشرح 
مسلمء وهو من آهم شروح صحيح مسلم وأشهرهاء على 
إيجاز واختصار فيه . 

۲- «رياض الصالحین». وشهرته تغني عن التعريف به» جمع فيه 
لنوويَ مقاصد ال سلام وجوانبه» من خلال ما انتقاه من 
الأحاديث في هذا الکتاب» الذي لا ینبغی أن یخلو منه بيت 


00 ۱ 


)١(‏ وللکتاب طبعات كثيرة» منها طبعة بتحقیق الدکتور: مصطفی دیب البغاء في 
دار العلوم الانسانية بدمشق» وألحق به شرح النَّوَويَ لأول صحیح البخاري . 
(؟) وقد طبع طبعات كثيرة جدا؛ بل قلما تجد دارا للنشر لم تطبعه» وأهم = 


۳۲۰ 


2 


5 


«حلية الأبرار» وشعار الأخيار فى تلخيص الدعوات والاذکار» 

المشهور باسم : «الأذكار»» وهو كتاب عظيم النفع» جليل 

الفوائد» لا يستغنى عنه طالب الآخرة» كما وصفه الإمام التووي 

و 

«إرشاد طلاب الحقائق إلى معرفة سنن خير الخلائق ب › 

وهو کتاب في مصطلح الحَدِيْتْء اختصر فيه کتاب : «علوم 

الحَدِيْث» لابن الصَّلاحء وحرر فيه مسائل خالف فیها ابن 
NL‏ 

الصلاح 1 


طبعاته : طبعة بتحقيق الشيخ : ناصر الدين الألباني رحمه الله في المكتب 


)١(‏ في المجمّوع (۲/ )٤١‏ حيث قال عن مسألة: «وقد أوضحت ذلك بدلائله 


(۲) 


في کتاب الأذكار؛ الذي لا يستخني طالب الاخرة عن مثله؟» وقد جمع 
النووي في الأذكار أحاديث كثيرة» تجاوزت (۱۲۶۲) حدیثاً» على أن 
بعضها ضعیف» وبعضها شدید الضعف» وقد نبه على درجة غالبها 
وسكت عن الباقي والکتاب له طبعات كثيرة» وغالبها محقق مخرج 
الأحاديث» واختصر الکتاب غير واحد من العلماء» من آجودها وأنفعها: 
«لمختار من حلية الأبرار» لأستاذي الشیخ الفاضل إسماعيل المجذوب 
حفظه الله» وطبع في حمص . 

طبع بتحقيق أستاذي الدکتور: نور الدین عتر حفظه الله» وهو تحقیق 
رصین دقیق للکتاب . 


۳۱ 


 »‏ «التقريب والتيسير في معرفة سنن البشير النذیسر» وهو 
فى مصطلح الحخدیث» اختصر فيه كتابه «إرشاد طلاب 


الحقائق»۲. 
* ومن آشهر کتبه في الفقه : 


۱ - «الإيضاح في المناسك»» ويحتوي على آحکام مناسك الحج 
والعمرة» وأصله کتاب في المناسك لابن الصّلآح» كما ذکر 
اي في المقدمة» وقد طبع الكتاب طبعات عدة©. 

۲ - «روضة الطالبین وعمدة المفتین»» في الفقه الشافعي اختصره 
من کتاب: «فتح العزیز»» ويُسمّى : «الشرح الکبیر» للرافعي» 
وقد ضمّ مسائل الأصل مع تحریرها وتحقيقهاء وضم إليها 
مسائل زائدة(۳. 


(۱) طبع الکتاب مفرداً طبعات عدة» منها طبعة بتحقیق الدکتور مصطفی 
الب وشرحه غير واحد من العلمای من آهم شروحه: (تدریب الراوي» 

)۲( منها: طبعة فى دار البشائر الإسلامية» وطبعة فى دار الكتب العلمية» 
وقد شرحه الفقيه ابن حجر الهيتمى (۹۷۳٩ه)‏ فى حاشية عليه» وهی 
و 

(۳) طبع طبعات عدة منها: طبعة المکتب الاسلامي في اي عشر مجلدا 
ولعلها آجودها. 


۳۲ 


۳ - «منهاج الطالبین» في الفقه الشَّافِعِيَء المشهور ب: «المنهاج»» 
اختصره من کتاب : «المحوّر» للرافعي» وهو من آکثر کتب الفقه 
الشَافعی تداولاً» وشرحه العلماء بشروح كثيرة مشهورة". ۱ 

5 «المجموع في شرح المهذب»ء شرح فيه كتاب: «المهُذب» 
للإمام الشيرازي» لم يكمله» وهو كتاب حافل عظيم الفائدة» 
قيل : لم يُصئّف مثله(. 

© «شرح الوسيط» للغزالي» شرح قطعة منه ولم يكمله. 

* ومن كتبه المتنوعة : 

١‏ «التبیان في آداب حملة القرآن»» وهو كتاب لطيف في بابه. 
غزير الفائدة» جمع فيه ما يحتاجه قارىء القرآن ومتعلمه من 
أحكام ومسائل» بأسلوب بسیط مختصر”". 


۲ «الأصول والضوابط»۰ ویشتمل على تسع مسائل علمية» غالبا 


)١(‏ منها: «السراج الوهاج» للدَّمَيري (۰)۵۸۰۸ واتحفة المحتاج) لابن حجر 
الهيتمي (4 ۰۸۹۷ و«مغني المحتاج» للخطیب الشربيني (۰)۵۹۷۷ وانهاية 
المحتاج» للرّملي (4 ۰۸۱۰۰ وهي جمیعها مطبوعة . 

(۲) وله طبعات عدق منها: طبعة بتحقیق الشیخ مُحَمّد نجیب المطيعي رحمه الله . 

(۳) وله طبعات کثیرة؛ منها: طبعة بتحقیق الشیخ عبد القادر الأرناژوط 


نشرته مکتبة دار البیان» سنة (۱۰۵ه). 


۳۳ 


فى الفقه. وهو كتاب صغير الحجم ؛ والظاهر أنه لم یتمه( . 


3 1۳ الفتاو ی( جمعها تلمیذه الملازم له : علاء الدین بن العطار » 


وقد احتوی على مسائل فقهية» وآخری في التفسیر والحَدیْث 


| «تهذیب الأسماء واللغات»» ب فيه الألفاظ الت تحتاح‎ - ٤ 
| تهذيب و عن ب ج‎ 


بیان» وترجم الاعلام الوارد ذكرهم في «مختصر المزنی» 
و«المهذب» و«التنبيه)» ولاشرح الوسیط». و«الوجيز). 
و«الروضة». فهو ككشاف ومفتاح لهذا الكتب». لكن الكتاب 


لم یت . 


- «رؤوس المسائل»» وهو كتابنا هذا . 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


فهذا غيض من فيض مؤلفات هذا الإمام البحرء اقتصرت على 


طبع بتحقيق الدكتور: مُحَمّد حسن هيتوء في دار البشائر الاسلامية» عام 
( ۱۰ه). 

وقع اختلاف في تسميتهاء فسماها ابن العطار: «الفتاوی»» وسماها 
السيوطي : «المسائل المنشورة»» وسماها غيره: «المشورات وعیون 
المسائل المهمات» . 

وللکتاب طبعات كثيرة» منها: طبعة دار البشاثر الإسلامية» بتحقیق الشیخ : 
مُحَمّد الحجار عام (۱6۱۰ه) . 

طبع في ثلائة أجزاء . 


۳ 


أشهرهاء وإلا فتعداد تصانيفه وتواليفه» وبيان مزاياها وفوائدها يحتاج 
إلى بحث خاص”" 
* وفاته : 

توفي ليلة الأربعاء» في الرابع والعشرين من رجب» سنة 
۷ه)» عن خمس وأربعين سنة» حفلت بالإنجازات العلمية» 
وملئت طاعة وعبادة وإخباتاًء فرحمه الله من إمام» قل نظيره» وعزّ 
على طول الدهر مثيله . 


ودفن فى نوى» رحمه الله تعالى» وأجزل مثوبته" . 


100 


(۱) وقد أجاد أحمد عبد العزيز قاسم الحداد في كتابه : «الإمام النَوَوِيَ وأثره 
في الحَدیث وعلومه»» حيث عرض مؤلفات النوّويّ التي وصلت إليناء 
وتوسع في بيان منهجها وكلام العلماء فيهاء وخدمتهم لهاء شرحاً 
واختصاراً» وأفدث منه في هذا العرض الموجز. 

(۲) ينظر في ترجمته : طبقات الشّافعيّة الكبرى (۸/ 0790 وشذرات الذهب 
(۰/ 204: وطبقات الشَّافعِيّة لابن قاضي شهبة (۲/ ۰6۱۵۳ المنهل 
العذب الروي في قطب الأولياء النووي للسخاوي. المنهاج السوي في 
ترجمة الإمام النووي للسيوطي. والامام رواحت عاد الدقرء 
والإمام النَوَوِيّ وأثره في الحَدیْث وعلومه . 


Yo 


# توثيق الكتاب وصحة نسبته : 


لم تذكر كثيدٌ من المراجع التي ترجمت الامام النوويّ رحمه الله 
أو عدَّدَتْ مؤلفاته هذا الکتاب من بينهاء ولذا فقد یرتاب المرء 
للوهلة الأولى في صحة نسبة هذا الكتاب له» وكيف لم يجد 
طريقه إلى عالم الطباعة حتى الآن» ومؤلفه ذاك الإمام المشهور ‏ 
المعروف. مَنْ ذاع صيته» وانتشر ذكره! 

وقد يُظن أنه كتاب: «الفتاوى» نفسه» أو كتابه: «الأصول 
والضوابط»» وأن الاسم غير صحیح أو أن هذا الكتاب قد جمعه 
أحد تلاميذه من كتبه كما جمع ابن العطار الفتاوى له . 

جالَ كل هذا في فكري أولّ ما اطّلعت على مخطوط الکتاب 
ولكن بعد البحث والتنقيب وإنعام النظر تأكد لي صحة نسبة هذا 
الکتاب إلى الامام النّوَوِيَء وأنه كتاب مستقل غير كتابه «الفتاوى» 
وغير كتاب: «الأصول والضوابط»» وأنَّ الإمام النَوَوِيَ هو من 


۳۷ 


صنف الكتاب ووضعه ويؤيد ذلك أمور: 

أولا : من يقرأ هذا الكتاب ويقارن بينه وبين كتب الوَويَ 
الأخرى؛ كالمجموع والروضة يلحظ شدة التقارب في الأسلوب 
ويلمح بين السطور شخصية الإمام النْوَوِيَ؛ بأسلوبه السهل الواضح 
المتين» المدعم بالادلة والحجج. المحرر لخفايا المسائل الفقهية 
في مذهب الإمام الشافعي رحمه الله» والمطرّز بالفوائد والتكات 
الحَدِيّئية والأصولية واللغوية . 

ثانياً: أحال الإمام او في مواضع عدّة من هذا الكتاب إلى 
بعض مصنفاته التي نسبها إليه» وعزاها إلى نفسه» وغالبها مما ألفه 
في آخر عمره ولم يتمّه . 

- فأحال في آخر المسألة الأولى”“ إلى ما كتبه من شرح 
لصحیح البخاري» حیث قال : «وفیه - أي کیت - من الأحکام 
والمعاني آشیاء كثيرة؛ ذکرتها مبسوطة في آول المجموع الذي 
جمعته في شرح صحیح البخاري»» وهو ما شرح منه الا شيئاً 
قليلاً ؛ ولم يتمّه . 

- وأحال إلى كتابه «المجمُوع في شرح المهَذّب» في ثلاثة 
مواضع» منها في المسألة الثامنة فقال ص (۸4): «وقد قَرَرْتٌ 


(۱) ص (۷۲). 


۳۸ 


ذلك في المجمُوع في شرح المهذب. ..2. 

وقال أيضاً في المسألة نفسها عن أمر آخر ص (85): «وقد 
ذكرتُ هذا مع الجمع بين الروايات في المججمُوع في شرح المهذب». 

- وکذا أحال إلى «المجُمُوع» في المسألة الرابعة والعشرين» 
فقال في آخر المسألة ص (۱۲۸): «وهذه المسألة مبسوطة في 
المجمُوع في شرح المهذب». 

وکتابه المجمُوع مما ألفه في آخر عمره» ولم يُكتب له أن 
يتمّه» كما هو معروف . 

- وأحال في المسألة الحادية عشرة إلى «شرح الوسيط»؛ فقال 
ص (45): «وقد آوضحت أمرَ هذه المسألة أكثر من هذا في شرح 
الوسيط»» وشرحه للوسيط لم يتمّه أيضاء إنما أنجز قطعة منه فقط . 

ثالثاً: كثير من مسائل هذا الكتاب ليست موجودة في شي: من 
کب او ولاسيما المسائل الفقهية» حيث أورد تحريراتٍ 
دقيقة» ونكاتٍ نادرة» لم أجدها في شيء من مؤلفاته بعد البحث 
والكّتبع» ويدلٌ ذلك على أن هذا المصنف تأليفٌ أصيل للإمام 
لو حرر فيه أشياء ليست في غيره» ويؤيد هذا ما سيأتي من 
عزو العلماء بعضّ المسائل المهمة إلى هذا الكتاب للنرّوي. 

رابعاً: أشار الإمام السبكي في آخر ترجمة الإمام البَوَيْطيَ من 


۳۹ 


طبقاته الكبرى إلى مسائل ذكر آنها من المسائل الغرائب التي 
استخرجها التَرويّء فقال: 

«ومذه غرائب استخرجها النَوَوِيَ رحمه الله من مختصر 
البُوَئْطِيَ»» لكن السبكي لم یسم شيئاً من كتب الَّوَوِي . 

تم ساق خمس مسائل» منها ثلاث لم أجدها في غير هذا 
الكتاب» وهي المسألة الثالثة والعشرون التي ستأتي ص (۰)۱۲4 
والمسألة السادسة والعشرون وستأتي ص (۰۱۳۱ والمسألة 
الثامنة والعشرون وستأتي ص (۰)۱۳۳ فكأن السّبكي اعتمد هذا 
الكتاب مرجعاء ونسب هذه المسائل إلى الإمام ال لوجودها 
فيه» والله أعلم . 

خامساً: أنَّ هناك مصادر تاريخية» ومراجع ذكرت هذا الكتاب 
ضمن مؤلفات الإمام ارو وتصانیفه» وأهمها كتاب الحافظ 
السخاوي الذي أفرد فيه ترجمة اي » وسيأتي بیان ذلك . 

وأما بقية المصادر التي ترجمت الإمام ای ولم تذكر هذا 
الكتاب فلعلها لم تذكره لأنها في الغالب لا تستوعب مصنفات 
العلماء» ولا تحصي مژلفاتهم ولاسيما المكثرين» إنما تعرض 
لأشهرها وأكثرها ذيوعاً. 


.)1335 /۲( طبقات الشّافعِيّة الكبرى‎ )١( 


۳۰ 


سادساً: إحالة كثير من العلماء في فنون متنوعة إلى هذا الکتاب 
لعزو بعض المسائل» في التفسیر» والفقه» وغير ذلك» وفي ذلك 
دلالة على فائدة الكتاب» وتفرده ببعض الفوائد والغرائب» وستأتي 
أمثلة ذلك . ۱ 
* أهم المصادر التي نسبت الكتاب للنووي رحمه الله : 

۱ -الإمام السخاوي في كتابه : «المنهل العذب الروي في 
ترجمة قطب الأولياء النَوَوِي1 الذي آفرده لترجمة الإمام النْوَوِيّء 
وتوسع في بیان أحواله وفضائله» ثم عدد مولفاته. وذكر هذا 
الكتاب من بينهاء وبين غناه وفوائده؛ فقال(): 

«رؤوس المسائل وتحفة طلاب الفضائل» ذكر فيه من التفسير 
والحَدِيْث والفقه واللغة» وضوابط ومسائل من العربية» وغير ذلك» 
جليل في معناه» . 

۲ - السيوطي في کتابه : «المنهاج السوي في ترجمة الإمام 
النووي» الذي خصصه أيضاً لترجمة الإمام النووي» حيث ذكر 
الكتاب من مصنفاته فقال۲۳: «رؤوس المسائل والأصول والضوابط 
كتب منه آوراقا» . 


)۱( المنهل العذب الروي ص (57) . 
)۲( ص (۷). 


۳۱ 


وما ذكره السيوطي كتاباً واحداً هو فى الحقيقة كتابان: «رژوس 
المسائل»» وهو کتابنا هذاء وكتاب: «الأصول والضوابط»» الذي 
تقدم التعريف به . 

۳ - حاجي خليفة فى «كشف الظنون»» حيث ذكر كتباً عدة 
حَمّلت هذا العنوان(» وعزى أحدها للإمام النّوَويَّء حيث قال©: 
#رژوس المسائل في الفروع في مجلد لأبي الفتح : سليم بن أيوب 
الرازي المتوفی : سنة (۷٤٤ه)ء‏ وللامام: النَوَوِيّء ولأبي الحسن 
المحاملى. . .2. 


(1) ص (۲۳). 

(؟) عنوان: «رؤوس المسائل» مشهور لعدد من الكتب» ريما كان بعضها أشهر 
من كتاب الامام نوی هذاء منها: كتاب لأبي الحسن المَحَاملي المتوفى 
سنة (۳۰۷ه)۰ وكتابٌ لأبي الفتح سُلیم بن أيوب الرازي المتوفی سنة 
(۷٤٤ه)»‏ وکلاهما في الفقه الشافعي» وکتاب للزمخشري المتوفي سنة 
(۵۳۸ه) في الخلاف بين الحنفية والشَّافِعِيّة» وهو مطبوع وللشریف أبي 
جعفر المتوفی سنة (4۷۰ه)» ولابي الخطاب الكلوذاني المتوفی سنة 
(۱۰ ولابن أبي يعلى الفرّاء المتوفی (0۲۷ه)۰ وئلائتها في الفقه 
الحنبلي» ولابي المواهب الحُسَيْن بن مُحَمّد العكبري المتوفی سنة 
(a۳4)‏ واسمه: «رژوس المسائل الخلافية بين الفقهاء» وهو مطبوع 
فهذه بعض الكتب التي حملت عنوان: «رؤوس المسائل»» وثمة غيرها 
لكن هذه أشهر ما وقفت عليه . 

.)٩۱۵ /۱( ۳( 


۳۲ 


٤‏ - طاش كبري زاده في «مفتاح السعادة» حيث نسبه إليه 
کذلك(). 

* آهم المصادر التي أحالت مسائل وعزتها إلى هذا الکتاب : 

۱ - أحال إليه الرَرکشیْ (۷۹4ه) في کتابه: «المنشور في 
القواعد»() عند کلامه على مسألة الافتداء من اليمين فقال : «ونقل 
لو في رؤوس المسائل عن البُوَبْطِيَ الجواز .۰0۰۰ وهي المسألة 
الثلائون من مسائل هذا الکتاب. ستأتي ص (۱۳۸). 

۲ - كما أحال إليه الرَرکشیٌ في موضعین من کتابه : «البرهان 
في علوم القرآن» . 
- الموضع الأول: عند الکلام على آرجی آية في کتاب الله» فذکر 

آقوالاً فيهاء ثم قال۳: 

«حکی هذه الأقوال الخمسة الاخيرة الشيخ محبي الدین في 
رژوس المسائل»» وهذه هي المسألة الثامنة والخمسون في هذا 
الکتاب» والتي ستأتي ص (۲۰۸). 


- الموضع الثاني : عند كلامه على تقدير الجواب في الآية : لوو 


.)۵۲۱/۲( )١( 


(۲) المنثور في القواعد (۳/ ۳۸۱). 
(۳) البرهان (۷۹/۲). 


۳۳ 
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3 ءانا سرت يد آلجبًال €[الرعد: ۱ حيث قال : 
کون الجواب : كان هذا القرآن» عن الاکثرین». وهذه المسألة غير 
موجودة في النسختین الخطیتین اللتین اعتمدت علیهما؛ فهي من 
المسائل الساقطة من هذا الکتاب . 
۳ أحال عليه الحصني الدمشقي الشَّافِعِيَ (9 87ه) في کتابه : 
«كفاية الأخيار»» في أربعة مواضع : 
- الموضع الأول: في مسألة من وجد بللاً ولم يترجح عنده أنه 
مني أو مذي فذكر أن فى المسألة قولين» أحدهما : یتخیر » 
والثاني : یحتاط » وقال عن القول الثاني : 
«وهذا قويٌ؛ رجحه النّوَويّ رحمه الله في شرح التنبيه» وفي 
رژوس المسائل له»۰ وهي المسألة الثانية والعشرون من مسائل 


الكتاب التي ستأتي ص (۱۲۲). 
- الموضع الثاني : في الكلام على نقض الوضوء بلمس المرأة الميتة» 
قال ۰ 


.)۲۵/۳( البرهان‎ )١( 
.)١9 /١( كفاية الأخيار في حل غاية الاختصار‎ )۲( 
.)۲۹/۱( كفاية الأخيار‎ )۳( 


۳ 


«وفي الميتة خلاف؛ صكح اي شرح المهذب القطع 
بالانتقاض» وصح في كتابه رژوس المسائل عدم النقض». 
وهذه المسألة ساقطة من النسختين الخطیتین . 

- الموضع الثالث : عند الكلام على استعمال غير الاب في 
الغسل من ولوغ الکلب» فقال": 
«وهل يقوم الصابون والأَشْنَانُ مقامالثراب؟ فيه أقوال؛ أحدها: 
نعم ؛ كما يقوم غيرٌ الحَجَر مَقَامّه في الاستنجای وكما يقوم غير 
الشب والقرَظٍ في الدباغ مقامّه» وهذا ما صححه النَّرَوِيَ في 
كتابه رژوس المسائل» . 
وهذه هي المسألة الحادية والأربعون من مسائل الكتاب» 
وسيأتي ص )١١١(‏ أن تصحيح النْوَوِيَ لهذا القول انفرد به هذا 
الكتاب» وهو يخالف ما استظهره في «المجموع». و«الروضة»» 
و«المنهاج» . 

- الموضع الرابع : عند الكلام على مقدار الوسق» وهل هو تحديد 
أو تقريب» قال : 
«قال اي في أصل الروضة: الأصح عند الأكثرين أنه تحديد» 


(۱) كفاية الأخيار /١(‏ 08). 
(۲) كفاية الأخيار /١(‏ ۱۵۲). 


۳۵ 


وقيل تقريب. وصحح في شرح مسلم وفي كتاب الظهار من 
شرح المهذب عكس ذلك» وقال: الصحيح أنه تقريب» والثاني 
أنه تحديد» وكذا صححه في كتابه رژوس المسائل» وعلله بأنه 
مجتهد فيه . ۱ 

وهي المسألة الرابعة والخمسون. وسيأتى بیانها ص (۱۹۵). 

٤‏ - آحال عليه السيوطي (١41ه)‏ في «الإتقان في علوم 
القرآن»» عند كلامه على أرجى آية في القرآن الكريم» حيث قال 
بعد أن ذكر أقوالاً عدَّة(©: 

«حکی هذه الأقوال الأربعة النّوويَ فى رؤوس المسائل» 
وهذه الأقوال الأربعة وغيرها ذكرها النَّوَويَ فى المسألة الثامنة 
والخمسين من هذا الكتاب كما تقدم. 

أحال عليه الفقيه ابن حجر الهيتمى (91/5ه) فى «تحفة 
لمحتاج» الذي شرح فيه كتاب: «المنهاج» للإمام اي » وذلك 
عند كلامه على إعادة الصَّلا:): 

«ولو بان فسادُ الأولى لم تجزئه الثانية على المنقول المعتمد 
عند المصتف في رژوس المسائل وکثیرین» وهذه هی المسالة 


.)۱۱4 /۲( الإتقان في علوم القرآن‎ )١( 


۳۹ 


الثالثة والستون» والتى ستأتى ص (۲۲۱). 

5 - أحال إليه الخطيب الشربيني (۹۷۷ه) في «مغني 
المحتاج» عند كلامه على نقض الوضوء بلمس المرأة الأجنبية" : 
«ووقع للمصنف في رؤوس المسائل أنه رجّح عدم النقض بلمس 
الميتة والمیت» وعد من السهو»» وهذه المسألة ساقطة من نسخ 
الكتاب . 

” - قال المُناوي (۱۰۳۱ه) في «فيض القدير»(" عند شرحه 

س 2 7 7 
لحديث : «اللهُمَ ارك لا فِيْ بُكوْرِ ه90" ما نصّه : 

«قال النّوَوِيّ في رؤوس المسائل: يسن لمن له وظيفة من 
نحو قراءة أو علم شرعيٌ وتسبيح أو اعتكاف أو صنعة فغلة اول 
اللّهار» وكذا نحو سفر» وعقدٍ نکاح» وإنشاء أمر لهذا الحَدِيْث) . 
وهذه المسألة هي الفصل الأخير في هذا الکتاب. والذي سيأتي 
ص .)١5٠(‏ 
* موضوع الكتاب ومنهج مؤلفه فيه : 

تناول هذا الكتاب على صغر حجمه مسائل متنوعة من فنون 
1٩ /۱( )١(‏ وأعاد العبارة كذلك في الإقناع /١(‏ ۷۸). 


(۲) (”/ ۱۰). 
)۳( سيأتي تخریج الحَدِيْثْ والکلام عليه في المسألة الأخيرة ص (۲4۱). 


۳۷ 


شتى» فتكلم على مسائل في التفسير» والحَدِيْتء والفقه» واللغة» 
ونبه إلى نكات وتوضيحات لمواضع من كلام بعض العلماءء إلا 
أن المسائل الفقهية كانت جل الكتاب» والغالبة علیه» كما كان 
الفقه هو الغالب على شخصية هذا الإمام . 

ولم تكن مسائل الكتاب الفقهية مسائل بسيطة» أو أجوبةً عن 
استفتاءات عامة» إنما كانت فوائد وفرائد دقيقة قل من يقف 
عليهاء أو يظفر بهاء وكانت تنبيهات وتصحيحات وتوضيحات 
لمواضع من الفقه تحتاج إلى تدقيق وتحرير» قد تشتبه على غير 
المتمکن» أو تشكل على كثير من المتفقهين» فبين الإمام النَووِيَ 
جملة منها ونبه عليهاء ولا شك أن الامام النّوَويّ فارسهاء 
والقابض على أزمّتها. 

ومسائل الكتاب أصيلة» أكثرها لم يذكرها رو في كتاب 
آخرء بل آفردها بهذا التصنیف» وبعضها قد ذكرها النَوَوِيَ في 
كتاب آخر له» وهو ينبه على ذلك . 

وجاءت مادة الكتاب على شكل مسائل متفرقة» لم ترتب على 
نسق واحد» أو تقسيم معين بحسب الموضوع أو المضمون. نما 
نثرها الإمام النّوَوِيَ في صفحات الكتاب درراً منوعة وملونة» تسر 
الناظر» وتفيد المطالع . 


۳/۸ 


وسبب عدم ترتيب الکتاب ‏ والله أعلم - أن مادته عبارة عن 
نكات من المسائل العلمية» أشبه ما تكون بخواطر» أو قصاصات 
جمعها الإمام ای خلال مطالعته لكتب العلمای ودراسته 
لمدوناتهم» فما يقع عليه من فائدة عزيزة» أو درَة نفيسة» أو 
غريبة فريدة قيّدَها كتابة» تُه جمع تلك المسائل المتفرقة في 
مجموع واحد» هو هذا الكتاب. ولذلك وسمه ب: «رؤوس 


المسائل»» أي مهماتها ودقائقها وأصولها. 
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۳۹ 


تقدم عند الكلام على نسبة الكتاب إلى الإمام ارو أن 
بعض العلماء عزا إلى هذا الكتاب مسائل ليست في ی من النسختين 
الخطيتين اللتين ظفرث بهماء وهذه المسائل قريبة من موضوع 
الکتاب» مما يدل على أن الكتاب لا يزال فيه نقص» وأنه سقطت 
منه مسائل ومواضم؛ لكن الذي يغلب على ظني أن ما سقط شيء 
قليل» وأن ما وصل إلينا هو أكثر الكتاب» ذلك أنه في أساسه 
كتاب لطيف صغير الحجم» والمسائل الساقطة قليلة مقارنة بما 
وجد فيهء وأحيل إليه منهاء ولعل الكتاب كان مسودة لم يبيض 
لذلك وقع اختلاف بين نسخه» وسقط منه بعض المسائل . 

وأما عنوان الكتاب فقد اقتصرث أكثرٌ المراجع التي ذكرتة 
على تسميته: «رؤوس المسائل» كما تقدَّم» وكما وقع تسميته في 
النسخة المخطوطة (ح)۰ حيث جاء في أوله : 


٤١ 


«هذه روژوس , المسائل» الرمام لكام الرّباني الورع 
المحقق الخافظ العلامة؛ أبي ز يا يحيى النووِيّء رحمه الله 
تعالی . 

إلا أنَّ الحافظ السخاويّ عندما تحدث عن الكتاب فى ترجمة 
الومام النووي ذكر لاسمه تمه و فقال) : 

«رؤوس المسائل وتحفة طلاب الفضائل» ذكر فيه من التفسير 
سوس 

يسير يشير إلى اختصار بقية المصادر لعنوان الكتاب» مقتصرة 

0 وهذا شائع في كتب التراجم وفهارس المصنفات» 
وقد اعتمدت على كلام السَّخَاويٌ في إثبات الاسم كاملاً» وذلك 
لأنه مت وغيره ساكت» كما إنه ذكره في كتاب خصصه للإمام 
النووي وبيان أحواله وفضائله وكتبه» وهذا يستدعى منه اهتماماً ودقة 
خاصت وتقصياً لما يورده فيه من معلومات . 

ووقع في هدية العارفین تسمية ة الکتاب : * روج السائل !۰ 
وهذا تصحيف واضح › إذ لم يسبقه e E‏ فضلاً 
عن أن هذا العنوان غير مستساغ» والله أعلم . 


( المنهل العذب الروي ص (1۳). 

(۲) هدية العارفین للبغدادي المطبوع مع کشف الظنون: (۲/ ۵۲۶ وقد نقله 
عنه مصحفاً أحمد عبد العزیز الحداد في کتابه : «الامام النووي وأثره في 
الحدیْث وعلومه» ص (۲۳۳). 
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أولاً - اعتمدت على النسخة (أ) وجعلتها الأصل وسيأتي 
التعريف بها» ونسخت الكتاب عنهاء ثم قارنتها بالنسخة (ح)» 
وقومت ما وقع في (أ) من تصحيفات» وأشرت إلى بعض الإضافات 
اللازمة من (ح)۰ وما زدته من (ح) على الأصل جعلته بين هلالين 
( )» كما زدت المسائل الناقصة في الأصل من (ح)» وأشرت إلى 
المسائل المزيدة على الأصل في هامش الکتاب . 

ثانياً- ضبطت النص» وعلقت عليه؛ وبينت مُشْكِله» وأوضحت 
ما قد یخفی منه» كما ظهر لي في بعض المواضع شيء من النقص 
أو الخلل في العبارة» فزدت بعض کلماتٍ ليستقيم سياق الکلام» 
وغالباً ما تکون هذه الزیادات مأخوذة من عبارات قريبة للنووي 
في کتاب آخرء أو من عبارة لامام آخر قريبة من کلام النْوَوِيّ» 
وقد بت مصدرّ التصحیح في موضعه» وک ما زدته وضعته بين 
معقوفين [ ]. 


وف 


ثالثاً - وقعت في النسختين بعض هنات وتصحيفات واضحةء 
فقمت بإصلاح هذه الأخطاء ونحوهاء ولم أشر إليها غالباً في 
موضعها لوضوح الخطأ فيها وأنها من صنيع النسّاخ . 

رابعاً - رقمت المسائل الواردة في الكتاب ليسهل العزو 
فبلغت : اثنتين وسبعين مسألة بالإضافة إلى فصل أخير» كما رأيت 
من إتمام الفائدة وضع عناوين للمسائل» لأن أغلب مسائل الكتاب 
جاءت بلا عنوان إلا قليلاً منهاء وما زدته من العناوين جعلته بين 
معقوفين [ ]» وما كان من الأصل أبقيته على حاله . 

خامساً - عزوت الاراء الفقهية إلى أصحابهاء ونسبت الأقوال 
إلى قائليهاء وخرجت المسائل من مظانهاء ورأيت زيادة في 
الفائدة أن أذكر آراء العلماء من بقية المذاهب» وتحقيق المعتمد 
في کل مذهب» بحسب ما يتيسر لي . 

سادساً - عرضت آدلة بعض المسائل المهمة» وآعرضت عن 
أدلة سائرهاء لثلا يتضاعف حجم الرسالة. 

سابعاً - عزوت الایات إلى سورها. 

ثامناً ‏ حرجت الأحاديث من المصادر الرئيسة للسنة» وعلقت 
عليها بما رأيته مناسباً. 

تاسعاً ‏ ترجمت العلماءً الذين يمت ذكرهم في الکتاب» ممن 


٤ 


يُحتاج في مثلهم إلى الترجمة» بخلاف الصحابة الكرام» وأئمة 
المذاهب الأربعة» وأصحاب الكتب الستة» فلم أتعرض لترجمتهم 
اكتفاء بشهرتهم . 

عاشراً وضعت في آخر الكتاب فهارس للآيات» والأحاديث» 
والأعلام المترجمين» لتسهيل الرجوع إلى الكتاب» والكشف عن 
المسائل والمواضع التي يحتاج إليها القاریء. 


۲1 ۲1 1 


۶۰ 


* نسخة الأصل (): 


هذه النسخة جزء من مجموع محفوظ في مكتبة: «تشستر 
بيتي» في دبلن بإيرلنداء برقم (۰)۳۸۵6 وعنها نسخة مصورة في 
مكتبة جامعة محمد بن سعود في الرياض» وقد تكرم الإخوة 
القائمون على هذه المكتبة بإرسال صورة عن المخطوط بعد 
مراسلتهم فجزاهم الله خيراً. 

والمجموع يحتوي على رسائل كثيرة» من بينها هذا الکتاب» 
ويبلغ عدد أوراقه (۱۸۶) ورقة. 

ويقع هذا الكتاب في (۱۲) ورقة في كل منها صفحتان» وهو 
في المجموع من الورقة )١55(‏ إلى الورقة .)٠١١(‏ 

وعدد أسطر الصفحة الواحدة (۲۸) سطراً غالباً» وهي مكتوبة 
بخط نسخي واضح . 
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وجاء في أول المجموع ذكر ما يحتويه من رسائل» من 
بينها هذه الرسالة حيث جاء في تسميتها: «مسائل متفرقة نقلت 
من خط النووي»» ولم تسم ب: «رؤوس المسائل» . 

كما بدأت الرسالة مباشرة بالمسألة الأولى من دون ذكر لعنوان 
الرسالة أو مؤلفها. 

ولم يظهر لي اسم ناسخ الکتاب» ولا تاريخ نسخه. 

وقد جعلت هذه النسخة هي النسخة الأصل» ورمزت لها 
ب () وذلك لأن أخطاءها وتصحيفاتها أقل من النسخة اللأخرى» 
ولانها تحتوي مسائل أكثر من النسخة الثانية . 
* النسخة الثانية (ح): 

هذه النسخة من الكتب الموقوفة على الجامع الأموي الكبير 
بحلب» والتي آلت إلى مکتبة الأوقاف برقم (۰)۷۰7 ثم انتقلت 
إلى مكتبة الأسد الوطنية برقم (١١۳٦۱١ت).‏ 

وجعلتها النسخة الثانية» ورمزت لها ب: (ح) إشارة إلى أن 
أصلها من حلب. 

وجاءت ضمن مجموع يحتوي كتابين الأول هو: «رؤوس 
المسائل»» والثاني: «خبايا الزوایا للرركشي» وكلاهما ‏ كما 
ترجح لي کتبا بخط واحد ورقم واحد. 


1۸ 


عدد الأوراق ثماني عشرة ورقة» بما فيها لوحة العنوان» في 
كل ورقة عشرون سطراً» وقياس الورقة: ۵ ,۲۰/ 5١سم.‏ 

وجاء في بطاقة المخطوط : «ملاحظات: وضعت خطوط 
صفراء فوق بعض العبارات» ضمن مجموع متأثرة بالرطوبة» على 
هوامشها بعض التعلیقات» . ۱ 

وهي مکتوبة بخط نسخي واضح. فيه إعجام (تنقيط) للحروف» 
وضبط بالحرکات لبعض الکلمات . 

وقد وقع في نهاية الکتاب عدد من المسائل آضافها الناسخ» 
جعلتها في نهاية الکتاب وآشرت إليها. 

- وجاء على الورقة الأولى الخارجية : 


«نظر فيه» وتأمل في معانيه» خليفة بن الحاج منصور» غفر الله 


له» آمين يا رب العالمين». 
ووقع تحته : 


«تبقى خطوطي بعد موتي وأفضى وتبقى كتابتي» 
و 
ثم وقع تحته : 
«أيضاً نظر فيهء وتأمل في معانيه: الحاج علي بن الحاج 
خليل» غفر الله له» آمين يا رب العالمين». 


وتحته : 
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«أيا ناظراً فيه سل بالله مرحمة لمصنفه أيضاً لقاریه». 

ولم أقف على ترجمة للرجلين الذين ذكر أنهما نظرا فيه. 

ويبدو أن كتابة العنوان على الورقة الأولى هي من عمل 
المفهرسین» لا من أصل المجموع. 

- وجاء في الورقة الثانية» بعد الورقة الخارجية : خاتم كتب فيه : 

«من الكتب التي وقفها مُحَمّد بن أحمد للجامع الكبير الأموي 
حلب). 

- وأما ناسخ الکتاب : 

فلم يذكر اسم الناسخ في بداية المخطوط» ولكن جاء في 
نهاية كتاب «خبايا الزوايا» الذي يوجد في المجموع نفسه بعد 
«رؤوس المسائل» : 
۱ «كاتبه الحقير السيد علي الباباء وكان الفراغ من هذا الكتاب 
المبارك في آخر ربیع الاخر» یوم الثلاثاء ۱۰۹۷). 

والکتابان کتبا بخط واحد كما قدّمت» والظاهر أن هذا هو 
تاريخ نسخ الکتابین» ولم آجد لهذا الناسخ ترجمة إلا أنه كما 
ظهر من خلال عملي في تحقیق الکتاب - لیس على قدر کبیر من 
العلم» فقد وقعت آخطاء وهنات لا تقع ممن له ملكة في العلم. 


والله أعلم . 
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الحافظ» العلامة؛ أبي زكريًا يحيى النَوَوِيَّء رحمه الله تعالی. 


11 J 
[حديث إنما الأعمال بالنيات]‎ 


ثبت في الصحیحین عن رسول الله كَل أنه قال : إِنَّمَا ا عمال 
۳ ۶ ی ۳ 
بالنيّاتء ولکل امریء ما نوی . . ۲7۰ الحَدِيْث . 


0 ع ١‏ له 
هذا حديث صحيحٌ متفق على صحته. مشه و۳ 


(۱) هذه الترويسة من (ح)» وليس في الأصل سوى البسملة. 

(؟) هذه رواية اين مَاجَهُْ للحديث» في الزهد» باب (55): النية» رقم (۰)8۲۲۷ 
وقد أخرجه البخاري ومسلم بروايات عدة قريبة. 

(۳) الحَديْث المشهور: هو ما تعددت طرقه ولم يبلغ التواتر» وقد يُستعمل 
المشهور بالمعنى اللغوي؛ أي: ما شاع واشتهرء سواء تعددت طرقه أو 
لم تتعدد» وثمة استعمال ثالث للمشهور؛ وهو: أنه ما تعددت طرقه عن 
مداره» أي الراوي الذي يدور عليه الإسناد ويرجع إليه» ون تفرد المدارٌ = 


۳ 


مستفيض 200 ولیس بمتواتر "۳ خلاف ما قد ین بعض الناس » 
لأنه لم يروه عن رسول الله 4 غيد عمر بن الخطاب ب 
ولم يروه عن عمر غير عَلْقَمَةَ بن وقاص( * ولم يروه عن علقمة 


عماس 


غیز محَمّد بن إبراهيم يم المع ولم يروه عن مد غير 


(00) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


عمّن فوقهء ولعل هذا الاستعمال افر لهذا الحَدِيْثْ كما 
بهم من سياق كلام لو . ينظر: فتح المغيث للسخاوي (/ ).2 
شرح شرح النخبة (۱۹۲). 

الحَدِيْثْ المستفيض: هو المشهور نفسه على رأي الجمهور وهو 
ما يفهم من عطف النَوَوِيَ هناء وفرّق بعض العلماء بينه وبين المشهور؛ 
فقال: المستفيض ما يكون التعدد في ابتدائه وانتهائه سواء» والمشهور 
آعم من ذلك» وفیل: هو والمتواتر بمعنى واحدء ينظر: فتح المغيث 
(4/ ۰۱۱-۱۰ ومنهج النقد (۱0). 

الحَدِيْث المتواتر: هو ما رواه جمع یستحیل تواطهم على الكذب» عن 
جمع مثلهم إلى منتهاه وکان مستندهم الحس. ینظر: نزهة النظر شرح 
نخبة الفکر (۰)6۳ ومنهج النقد ( 4۰) . 

هو: علقمة بن وقَّاصٍ بن محصن. الليئي المدني. قال النسائي : «ثقة»» 
وقال ابن سعد: «كان قليل الحَدِيْثُ»» وذكره ابن حِبّانَ في ثقات التابعين» 
قال ابن حجر: «أخطأ من زعم أن له صحبت وقيل: إنه ولد في عهد 
النبيّ 5 . توفي بالمدينة في خلافة عبد الملك بن مروان. روى له 
الجماعة . تهذيب التهذيب (۳/ .)١57‏ 

هو مُحَمّد بن إبراهيم بن الحارث القرشي التيمي» أبو عبدالله المدني 
کان جّه لحار بن لد یه من المهاجرین وین وهو ابن عم أبي - 
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یحیی بن سعیل الأنصاری). 


هذا هو الصْوّاب والصحيحٌ عند آهل الحَدِيْثء تم اشتهّر 


1 A. : e 
. واستفاض عن يحيى بن سعيد» فرواه عنه خلق کثیرون‎ 


قال بعض الائمة: رواه عنه أكثر من مثتي نس" أكثرئهم 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


بكر الصدیق 5ه . ونَّقَهُ اببنُ معين وآبو حاتم والنسائي وابن خراش ویعقوب 
ابن شيبة» وقال ابن سعد: «کان ثقة كثير الحَدیْث». توفي سنة (۱۲۰ه)» 
روى له الجماعة. تهذيب التهذيب (۳/ 4۸۸). 

هو: يحيى بن سعید بن قیس. الأنصاري النجاري» أبو سعيد المدني» 
قاضي المدينة» إمامٌ كبيرٌ من أئمة التابعین له نحو ثلاث مئ حدیث . قال 
سفیان الثوري : «کان يحيى بن سعید الأنصاري أجل عند أهل المدينة من 
الزهري»» وقال النسائي: «ثقة ثبت». قال ابن سعد: «کان ثقدّء کثیر 
الحَدِيْتْء حجة ثبتاً». توفي سنة (55١ه)‏ أو بعدهاء روى له الجماعة. 
تهذيب التهذيب (/ ۳۹۰). 

نسب العينينٌُ في عمدة القاري (۱/ ۱۹) هذا القول إلى أبي الفتوح الطّائي ؛ 
فقال: «وروينا عن أبي الفتوح الطائي بسند صحيح متصل أنه قال: رواه 
عن يحبى بن سعيد أكثرُ من مئتي نفس» وقد اتفقوا على أنه لا يصح مسنداً 
إلا من هذه الطريق المذكورة» وقال الخَطَابِيَ: لا أعلم خلافاً بين أهل 
العلم أنَّ هذا الحَدِيْثْ لا يصح مسنداً عن النِيَ بلا إلا من حديث 
عمر ذ4كه». وأبو الفتوح هو: محمد بن مُحَمّد بن علي» الهمذاني 
الطائي» المتوفى سنة (١٠٠٠ه)»‏ محدث واعظء له أربعون مشهورة في 
الحَدِيْتْء ينظر: سير أعلام النبلاء /7١(‏ ۳۲۰ . 

أي رواه أكثر من مئتي نفس عن یحبی بن سعيد الأنصاري مدار الإسنادء 
لا أنَّ هذا العدد رواه عن النبي كلك. 


ه56 


أئمةٌ معروفون» ولم يَزل في ازدیاد . 

وإنما ذكرث هذا لأنهُ قد يخفى هذ(" على بعض من لا يعاني”© 
الحَدِيْث فيتوهم أنه متواترٌ لشدَّة شهرته وعدم معرفته بفقد شرط 
التواتر في أوله"» والله أعلم . ۱ 

وهذا الحَدِيْث حدیث جليلٌ» عظیم الحط 0 كثيرُ الفوائد. 
أصل من أصول الاسلام . 

قال إمامنا وسيدنا الإمام أبو عبداله؛ محمد بن إدريس بن 
العباس بنِ عثمان بنِ شافع بن الائ بن ی بن عبد يزيد بن 
هاشم بن المطلب بن عبدٍ مناف» القرشييٌ المطّلبنٌ الشَافِعِيٌ طا 
وأجزل مثوبته» وجزاه عنا أفضل الجزاء: «يدخلٌ في مُذا الحَدِيْثْ 
ثلث العلم»۵). 


)١(‏ هكذا في الأصل» وفي (ح) بدون «هذا» ولعلها أولى لعدم التكرار فيها. 
(؟) معنى «يعاني»: له عناية به واهتمام» يقال: عَنِيَ بحاجته يُعْنى بها عناية» 
فهو معني» إذا اهتم بها . ينظر: مختار الصحاح ( »© مادة: [عني]. 

(۳) لأن شرط التواتر - وهو تعدد الطرق التى يستحيل تواطؤها على الكذب» 
من أول السند إلى منتهاه - يجب أن يوجد فى كل الطبقات» وهذا غير 

)٤(‏ أي القدر والمنزلة» قال في مختار الصحاح (۱۲۳): «وخَطر الرجل أيضاً: 
قدره ومنزلته» . 


(5) رواه عنه البيهقي بسنده في السنن الکبری» في الصّلاة» باب (4 ۱۲): النية - 
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وقال الشَّافِعِيَ أيض]!©: «یدخل هذا الحَدِيْث في سبعينَ باب 
من الفقه». 

وعن الإمام أبي عبدالله ؛ أحمد بن مل بن حنبل ذل أنه 
قال : 

«أصول الإسلام ثلاثةٌ ؛ حدیث : (إنما | عمَال بالات . el:‏ 


۷ 


وحديث عائشة رضي الله عنها : «مَنْ أحدّث ذ 


فهو رده وحديث : «الحلال بر والحرام بين . (OC.‏ 


= في الصّلاة» رقم (۰)۲۲۵۵ وقال مفسراً کلام الشافعي في «السنن الصغرى» 
(ص ۲۰): «وهذا لأن كسب العبد إنما یکون: بقلبه» ولسانه وبنانه» والنية 
واحدةٌ من ثلاثة آفسام اكتسابه» تج لقسم النية ترجيحٌ على القسمین الآخرين؛ 
فان النية تكون عبادة بانفرادهاء والقول العاري عن النية» والعمل الخالي عن 
العقيدة لا يكونان عبادة بأنفسهماء ولذلك قيل: نية المؤمن خير من عمله» . 

(۱) رواه الخطيب في الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع (۲/ 41۳). 

(۲) رواه بسنده إلى الإمام أحمد ابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (۱/ »)٤۷‏ في 
ترجمة: أحمد بن سهل» وذكره ابن الجوزي في كشف المشكل /١(‏ ۰۸۰ 

)۳( بهذا اللفظ أخرجه الامام أحمد في المسند (۱۸/ ۱۱۷) رقم (۰)۲5۹۱۱ 
وأخرجه البخاري في الصلح» ل AS‏ 
رقم (790)» بلفظ : ١مَنْ‏ أَحَدَثٌ 7 مرا هَذا ما اس فيه 4 فهو رده 
وأخرجه مسلم في الأقضية» باب (۸): نقض الأحكام الباطلة» رقم 

وے رت 


(۰)۱۷۱۸ بافظ : «مَنْ أَحْدَثَ في آنرتً هذا ما لیس منه فهو رَد 
0 أخرجه البخاري في الإيمان» باب (۳۹): فضل من استبراً لدينه» = 


۷ 


وروي عن جماعة من السلف نحو هذه الألفاظ من أنَّ 
حدیث : نما الأَعْمَالُ بالات ۰.» ثلث العلم آو ژبعك آو 
ثلث الاسلام أو أصلّ من صول الاسلا أو أصلّ من أصول 
الدّينء أو أحدٌ آرکان الاسلام وما شب ذلك, والله آعلم . 

وأما راوي هذا الحَدیّث من الصّحابة فهو : 

بو خقصن» میا الممین + عم الطاب بن تیلب 
عبد العُرّى بنٍ راج 0590690 
دی بن کمب بن لوي ؛ بالهمزة على اللام'"» وقيل: يجوز بغير 
همزة. 

يلتقي مع رسول الله َك في كعب بن لؤي . 

أسلم عَمَرُ ده قديماً بمَكّة» وهاجر قبل رسول الله بلا إلى 
المدینة» وشهد مع رسول الله يل بدراً والمشاهد كلّهاء وهو آول 


= رقم (۰)۵۲ ومسلم في المساقاة» باب (۲۰): أخذ الحلال وترك الشبهات» 
رقم (۱۵۹۹). 

)1( وقع في الاصل : «نوفل»۰ وكذا أثبتها المحقق في المطبوع ص (55)» وهذا 
خطأء فكل المصادر التي ترجمت عمر بن الخطاب 5ه تذكر أنه: «نفیل» 
لا: «نوفل»» والتصويب من (ح). 

(؟) هكذافي الأصلء وفي (ح): «بالهمز على الاکشر»» وفي المطبوع 
ص (50): «بالضم على اللام» . 


1۸ 


من سمي أميرَ المؤمنین» وله سبب مشهور ذكره ابن عبد الْبَرٌ 


وغيره 


و 11 و 7 57 ع 
0 ومناقبه المشهورة أكثرُ من أن تحصرء والله أعلم . 


وروی عن الإمام عبد الرحمن بن مهدي أنه قال : «من أراد 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


جاء في حاشية 2 «قیل : آول من سى أميرَ المومنین عبدالله بن 
جحش» وهو قول آبي الفرج بن لجرزي وغيره ممن تقدمه» وقيل 
غیرهما» رو عات ی ی E‏ 
مسلمین - قتل فیها عمرو بن الحضرمي. وهو آول قتیل في الاسلام 
وكان فیها آول آسیرین في الاسلام؛ لكنّ عبدالله بن جحش له أول من 
جُعل أميراً على سرية» ولم یلقب أمير المومنین باطلاق» وآما عمر كه 
فهو آول من لقب بهذا باطلاق» لذا فکلام المصنف لا غبار عليه 

في الاستیعاب (۲/ ۰66۵۸ والقصة رواها البخاري في الأدب المفرد 
(ص ۰6۲۷ باب التسلیم على الأمير» رقم (۱۰۵۵) وهذا نصها: «کتب 
عمر بن الخطاب إلى عامل العراقین - أي الكوفة والبصرة -: أن ابعث إلي 
برجلین جلدّین نبيلين أسألهما عن العراق وأهله» فبعث إليه صاحبٌ 
العراقين بلبید بن ربيعة» وعدي بن حاتم» فقدما المدينةء فأناخا 
راحلتيهما بفناء المسجد. ثم دخلا المسجد فوجدا عمرو بن العاص فقالا 
له: يا عَمْدُو! استأذن لنا على أمير المؤمنين عمَرَ؛ فوثب عَمُرُو فدخل 
على عَمَرَ فقال: السلام عليك يا أمير المؤمنين» فقال له عمر: ما بدا لك 
في هذا الاسم يا ابن العاص؟ لتخرجن مما قلت» قال: نعم» قدم لبيد 
ابن ربيعة وعدي بن حاتم فقالا لي: استأذن لنا على أمير المؤمنين» 
فقلت: أنتما والله أصبتما اسمّهء واه الأمير ونحن المؤمنون» فجری 
الكتاب من ذلك اليوم» . 

رواه بإسناده عن البخاريٌ عن ابن مهدي البيهقي في السنن الصغرى = 


59 


أن يصنف كتاباً فليبدأ بحديث الأعمال بالنية» . 
وروينا عنه أنه قال0©: «لو صِنّفْتُ کتاباً لجعلتُ حديثٌ عمر 
في الأعمال بالنية في أولٍ کل باب». 


ت 


وقال الا مام آبو سلیمان الخطابی(۲) رحمه الله : 


«کان المتقدمون من شیوخنا يستحبُون تقدیم حدیث «الأعمالٌ 


= (ص ۰)۲۰ وه إلى ابن مهدي کل من نقل هذا القول» كابن e‏ 
۲ في المنن الاين (ص ٠)۴١‏ وابن رجب في جامع العلوم والحکم 
(۱/ ۰6۸ والعراقي في طرح التشریب (۱/ ۰6۲۰ لکن رواه الخطیب 
باسناده في الجامع لاخلاق الراوي وآداب السامع (۲/ 4۱۳ عن 
البخاري من قوله لا عن ابن مهدي» ولعل سقطاً وقع فيه . 

(۱) هذا اللفظ عن ابن مهدي لم آجده إلا عند ال ومن نقل عنه» وذکره 
النَوَوِيَ بلفظ قريب في مقدمة الأذكار ص (۰)۳4 وفي مقدمة المجَموع 
( ۷ وقد نقل نحوه الترمذي في جامعه بعد أن أخرج الحَدِيْتْ في 
فضائل الجهادء باب :)١5(‏ ما جاء فيمن يقاتل رياء وللدنياء رقم 
(۷) حيث قال : «قال عبدٌ امن بُ مَهْدِيٌ : ينبَخي أن نضم هذا 
الحَدِيْث في کل بَاب». وروی الخطيب في الجامع لأخلاق الراوي وآداب 
السامع (۲/ 40۳) بإسناده عن ابن مهدي أنه قال: «ما ينبغي لمصنف أن 
يصنف شيئاً من آبواب العلم إلا ويبتدىء بهذا الحَدِيْث) . 

(5) هو: حمُد بن إبراهيم بن الخطابء الحَطَابِيَ البُستي» أبو سليمان» محدث 
لغوي فقیه آدیب» ولد ببست سنة (۳۱۹ه) آو(۳۱۷ه) وتوفي بها سنة 
(۳۸۸ه) من مولفاته : معالم السنن» وغریب الحَدِيْثْء وشرح البخاري؛ 
وغیرها. تذكرة الحفاظ (۳/ ۰)۲۰۹ ومعجم المولفین (۱/ ۲۳۸). 


۷۰ 


ی هه 0 2 ۱ » 
بالنيَة» أمام کل سيءِ شاو ا من أمور الدين» لعموم الحاجة 
إليه في جميع أنواعها . 

وقال الامام أبو بكر؛ مُحَمّد بن منصور السمعاني في كتابه 
«الأمالى»27 : 

«استحت جماعةٌ من أهل العلم الافتتاح بهذا الحَدِيْتْ في 
کتبهم» منهم : مَحَمّد بن إسماعيل البخاري» وغيره». 

وذکر جماعات من الأئمة نحو هذاء قالوا: ولهذا صَدَّرَ الإمام 
آبو عبداله؛ مُحَمّد بن إسماعيل البخاريٌ إمام المحدئین؛ کتابه 
الصحیح بهذا الحَدِيْتْء منبهاً لقارىء كتابه على تصحيح النية؛ 
وإرادة وجه الله تعالی (به و) بکل عمل" . 

فلهذا الذي ذکرته عن الأئمة ذكرثُ هذا الحَدِيْثْ الجلیل في 


)١(‏ في (ح): «ويتَدا به». 

(۲) هو: مُحَمّد بن منصور بن مُحَمّدء الإمام تاج الإسلام» آبو بكرء التميمي 
السمعاني المروزي» ابن الإمام «أبي المظفر» صاحب: «قواطع الأدلة» 
في أصول الفقهء ووالد الإمام «أبي سعد؛ عبد الكريم» صاحب: 
«الأنساب». كان فقيهاء محدثاء حافظاً أديباً واعظاء جامعاً لأشتات 
العلوم» له «الأمالي»؛ قال عنها ابن الصّلاح : «أملى أبو بكر مئة واثنين 
وأربعين إملاء يقع في مجلدات ثلاث» لم يسبق فيما علمناه بمثلها». 
توفي بمرو سنة (١01ه).‏ طبقات الشافعية (۲/ ۲۹۵). 

)۳( ما بين هلالين زيادة من (ح). 


الا 


أوَّلِ هذا المجموع» مع ما تعةٌ به الحاجة من معرفته لكثرة تداوله 
لا نید 

وفيه من الأحكام والمعاني أشياءٌ كثيرة ذكرتها مبسوطة في أرل 
المجموع الذي جمعته في «شرح صحيح البخاري»()۰ والله أعلم . 

د # 36 
تالم 011 

[في توجيه حديث : إن قعر جهنم لسبعين خریفا] 

ثبت في الحَدِيْث الم بح عن أبِيْ هريْرة طب ؛ وهو أول من 
كناكو ات بعد ال میتی چا الأصح» 
واختلفٌ فيه على قريب من ثلائین قولاً؛ قال : (إنَّ فَمْرَ جهن 
َسبعِيْنَ خر یفا۵0). 


(۱) ص(۰)۲۹ وقد شرح النْوّوِيَ من صحبح البخاري ثمانیةٌ وخمسین حدیثا 
مع مقدمة نفيسة في علوم الحدیْث وفوائد حول الامام البخاري 
و صحیحه ‏ وطبع هذا الشرح طبعات عدة» وألحق في بعض الطبعات 
بشرح ال لصحيح مسلم 

(۲) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

(۳) قدم آبو هريْرة ص مسلماً عام خیبر سنة (۷ه) وتوفي سنة 01ه)» تنظر 
ترجمته مطولة في: تهذیب الأسماء واللغات (۲/ 047)» والاستیعاب 
(5/ ۲۰۰ ۰۲۰۷ والاصابة (8/ ۰-۲۰۰ ۲۰۸). 

(4) آخرجه مسلم في الایمان» باب :)۸٤(‏ آدنی أهل الجنة منزلة فيهاء = 


۷۲ 


كذا روي في ا (سبعین »۰۲۱ وهو صحيح » يقال : 


3 


رت الشيء» أي بلغت فَعْرَه والمصدر: قَعْد أيضاًء فیجعل : 
مر جهنم نضدراء ويجعل: «سبعين» ظرف زمان منصوباً 
مقتضى الظرفية وهو خبر إِنَّء فيكون التقدير: إِنَّ بلوغ قعر جهنم 


5 رقم (۱۹0)» وهي في بعض نسخ مسلم» وفي النسخ الأخرى: «لسیمُون» 
بالرفع» وهذه الجملة من كلام أبي هُريرة 5 CAS‏ 
حيث قال في آخر حديث طويل: «وَالَّذِي نس أبي هرئرة یه إن غر 

جهن سیون خرِيفآ»» ال التروي في رح فاع A‏ : «هكذا هُوَ 
ار (لَسبعُون) بالواوء وَهَذَا اهر وفیه حَذّف تقدیره: 


- 


سام ووس هس د دكار موو 


0 ل 0 


و يي المضَاف إل على جره تون ار سیر سبعين » وک عَلَى أ 
فر هم مضْدرِي يقال : رت الشَّيْء إِذَا بلغت فَعْره وَيَكُون (سبعِينَ) 
ظرف زمان» وفیه خبر لت التّفدِير: إِنَّ لوغ قَعْر جَهَنم لَكَائْن في سبعین 
خریفا والخریف» السَّنَة) . 

(۱) وممن آخرجه بلفظ : «لَسبِعِيْنَ» آبو نیم في المستخرج على صحیح مسلم 
(۱/ ۰6۲۷۰ وابن منده في الایمان (۲/ ۸96 والحمّيدي في الجمع 
بين الصحيحين (۱/ )۲٩۱‏ عند ذکره لافراد مسلم. والحاکم في 
المستدرك (6/ 1۳۱) رقم )۸۷٤۹(‏ وقال: «هذا حديث صحیح على 
شرط الشیخین ولم یخرجاه»» قلت: وهذا وهم؛ فقد آخرجه مسلم في 
صحیحه بالسند نفسه وعزاه إلى مسلم بهذا اللفظ ابن الأثیر في جامع 
الأصول (۸/ ۳۹۰) رقم (۸۰۱۷). 


۷۳ 


لکائنْ فى سبعين خریفاً والله أعلم . 


* 6 6د 


۱۳ 
[فی المواریث] 

سيل عن خمسة عشر ذكراً ورثوا مال میت بالشسب» EG‏ 
منهم ورئوا نصفه وخمسة ورثوا اة و ورو ا 
# جوابه : 

لد خمسة منهم أولادُ عم المیت» لیسوا بإخوة لأم» وخمسة 
إخوة لام ليسوا أولاد عم وخمسة إخوة لام هم أولاذ ع . 

فعشرة من الجملة إخوة لام لهم الثلث. لكل خمسة 
سدسٌ» فهؤلاء الخمسة”" الإخوة الذين ليسوا بأولاد عم ليس لهم 


)١(‏ أي إن هذا المیت له خمسةٌ آولاد عم وميرائهم عَصبةٌ؛ أي : ما يتبقى من 
الارث بعد أصحاب الفروض» وهو هنا الثلثان» وللميت أيضاً خمسةٌ 
إخوة لأمّ؛ ومیرائهم الثلث» وله خمسةٌ آخرون هم أولاد عمّه من جهت 
وإخوة له من أمّه من جهة أخرى» فهؤلاء لهم نصيب من العصبة لكونهم 
أولاد عم ولهم نصيب من الثلث لكونهم إخوة لام» وبجمع النصيبين 
يحصلون على النصف . 

(۲) في الأصل: «فهولاء للخمسة الاخوة»» وفي المطبوع ص (54): «فهو 
للخمسة الإخوة»» والمثبت من (ح) وهو أولى. 


۷ 


)۱(۵ 2 


غیره» ویبقی سدس الاخوة لام الذين هم آولاد عم 
والثلثان لأولاد الع" وهم عشرة» لكل خمسة ثلث . 
ولإخوة الم الذين هم أولاد عم ثلث» ومعهم سدس بكونهم 
إخوة لام صار المجْمُوع نصفاء ولأولاد العم الخُلْصٍ ثلث 
والله أعلم . ۱ 


9 + * 


1 ] 
[فيمن طلق إحدى زوجاته بلا تعيين] 
رجل له امرأتان أو أكثرء فحلف بالطّلاق ولم يعيّن واحدة منهما؛ 
بأن قال : الطّلاق لازم لي أو الحلال علي حرامٌ» ونوى به الطّلاق؟ 


قال الشیخ تقي الدين ابن الصاح" في فتاويه : 


. في (ح): «ویبقی سدمنٌ لإخوة الأم الذين هم أولاد عم»‎ )١( 

(0) أي بالتعصيب» وهو هنا الثلثان لأنه الباقي بعد أخذ أصحاب الفروض 
الإخوة لأم - حصتهم» وهي الثلث . 

(۳) هو: تقي الدين» أبو عمرو؛ عثمان بن عبد الرحمن. ابن الصّلاح 
لشهرژوري الموصلي لشاف الحافظ شيخ الإسلام» ولد سنة (۰)۵۵۷۷ 
برع في المذهب الشَّافِعِيَ وأصوله» وفي الحَدِيْث وعلومه» وصنف التصانیف 
مع الثقة والديانة والجلال توفي سنة (۳٤1ه).‏ شذرات الذهب (۵/ ۲۲۱). 

= فتاوی ابن الصّلآح (۲/ 64۳۸ ونص السوال رقم (۳۸۸): «رجل له‎ )٤( 


Vo 


«ٍذا كانت يمينه بمْطلق الطّلاق من غير تعيين» ولا لفظ شامل 


لهما؛ فله أن يُعَيّنَ إحداهما للطّلاق)0©. 


وبهذا أفتى شیخنا کمال الدين سار" يه. وهو ظاهر لا شلك 


فيه » لأنه التزم الطّلاق فكلٌ ما يحصل به اسم الطلاق يتَخلّصُ به 
وذلك يحصل بتطليق واحدة فلا يُكلّفٌ زیادة۳؟» وهذا كما قال 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


زوجتان فحضرتا في مجلس واحد» فعلق الطّلاق على شرط ولم يعين 
واحدة منهماء فوجد الشرط المعلق عليه الطّلاق» فما الحكم في وقوع 
الطّلاق؟ هل يقع على كل واحدة منهما أو يرجع الأمر إليه في التعيين 


فیمن شاء منهما؟» ۰ 
عبارة ابن الصَّلآح : (فله أن يعين الطّلاق فى |حداهما» وتتمة کلامه : «فاذا 
عين واحدة وقع علیها دون الأخرى» . 


هو: سلآر بن الحسن بن عمرء كمال الدین» آبو الفضائل الاربلي» تلمیذ 
ابن الصّلآح» وشیخ النَوَوِيّء قال عنه نوی : «هو شیخنا المجمع على 
إمامته وجلالته وتقدمه في علم المذهب على أهل عصره بهذه النواحي»» 
توفي سنة (۸۲۷۰). طبقات الشافعية الکبری (۸/ ۱4٩‏ وقد ذکر 
السبكي هذه المسألة عنه بعد ترجمته . 

وهو مذهب الحنفية کذلك. أن الذي یلزمه طلاق امرأة واحدة وله التعیین» 
الا إن نوی طلاق آکثر من واحدة» حاشية ابن عابدین (۳/ ۰6۲۹۱ وذهب 
الحنابلة إلى وقوع طلقة واحدة بكل زوج من أزواجه لأنهنّ محل للطّلاق 
واللفظ يشملهن. إلا إن وُجدت قرينة تصرفه إلى زوجة معينة» قال في 
الروض المربع (۳/ ۱۵۵): «وكذا قوله: الطّلاق لازم لي؛ أو علی؛ فهو 
صريحٌ منجزاً ومعلقاً ومحلوفاً به» وإذا قاله من معه عددٌ: وقع بكل 
واحدة طلقةٌ ما لم تكن نيةٌ أو سببٌ يخصصه بإحداهن». 


۷٦ 


برس و 


أصحابنا في الوصية والاقرار واللم» أنه برل كل" ذلك على 
أقلّ ما ينطلق عليه الاسمء والله أعلم . 


2 له 


تاد 


[من قال لامرأته : آنت طالق واحدة بل ثلاثاً إن دخلت الدار] 

لو قال لامرأته المدخول بها: آنت طالقٌ واحدة بل ثلاثاً إن 
دخلت الدان قال ابن الحدّاد"): «یقع في الحال واحدة» وتتم 
الثلاث بدخول الدار» . 


قال صاحص «التهذیب)»(۳) نمب ه : «وشه جه أن ال ط < 
یب" وعیره. "ويه و برجع 


(۱) سقط من المطبوع ص (۵۰): «كل» . 

(۲) هو: مُحَمّد بن أحمد بن مُحَمّد بن جعفر آبو بكر ابن الحداد الكناني 
المصري شيخ الشَّافعِيّة بالديار المصرية» ولد يوم موت المزني سنة 
(۲6ه) كان كثير العبادة» فقيها عالماء له كتاب «أدب القضاء»ء 
وكتاب «الباهر» في الفقهء وكتاب «جامع الفقه»» وكتاب «المولدات»» 
وهو كتاب الفروع» صغير الحجم شرحه الائمة واعتنوا به. توفي سنة 
(55ه) أو (۳6۵ه). طبقات الشافعية (؟/ ۱۳۰ -۱۳۱). 

() هو: محبي السنة. أبو مُحَمّد البغوي» الحُسَيْن بن مسعود الشَافِعِيَّ» 
محدث مفسر وفقيه شافعي كبير» تفقه على شيخه القاضي حُسَّيْنء له : 
(شرح السنة» و«التهذيب» و«المصابيح» وغير ذلك» كان ذا تعبد ونسك 
وقناعة بالیسیر» توفي سنة (5١0ه).‏ وأما «التهذیب» : فهو کتاب في = 


۷۷ 


إلى الكل» ولا يقع شيء إلا بدخول الدار» فإذا دخلت وقع الثلاث»(). 
قال صاحب «التهذیب» : «والأول صح“ والله أعلم . 
*# ¥ # 
1 
في ألفاظ لغات يكثر تداولها"» 


ا مت ی 
يقال : قرن بين الشیئین یقرن ویقرن» بضم الرّاء وکسرها لختان 


= الفقه الشَّافْعِيَه مشهور متداول عند الشَافعيّة» ویعتمدونه في كثير من 
المسائل» لخّصّه من تعليقة شيخه القاضي حسَیّن» وهو مجردٌ من الأدلة 
غالباً» والإمام النَوَوِيَ يكثر النقل عنه في «المجموع» و«روضة الطالبين»» 
تذكرة الحفاظ (5/ ۰)۱۲۷ سير أعلام النبلاء (۱۹/ .)٤١۹‏ 

(۱) قال في المهَذب مع تكملة المجْمُوع للمطيعي (۱۸/ ۳4۰): «ومن 
أصحابنا من قال: يرجع الشرط إلى الجميع ولا تطلق حتى تدخل الدار؛ 
لأن الشرط یعقب الإيقاعين فرجع إليهما» . ۱ 

() وعند الحنفية تقع طلقة في الحال» وطلقتان إن دخلت الدار» کالصحیح عند 
الشَافعية. الفتاوی الهندية (۱/ 66۵۶ وعند الحنابلة الأمر مرهون بنیته؛ فان 
نوی تعلیق الجمیع تعلقت» وان نوی تعلیق الثلاث فقط وقعت طلقة» وان لم 
تكن له نية فوجهان کمذهب الشافعية» المغني (۷/ ۳۹۶) طبع دار الفکر . 

(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح). 


۷۸ 


وفرش رِجْلَهُ وغیرها؛ یفزشها ويفرشهاء بضم الوّاء وكسرهاء 
الضَهٌ أيضاً أفصح» لغتان. 

ورد الماء وغیزه : بفتح الرّای ويرد بضمّها لغتان» الفتح أفصحء 
ولم یذکر الجوهريٌ”" غير ال وأتكر عليه اقتصاره علیه( . 

ومما جاء فيه لغتان: فح وله وکسره مما يُسِتَعْمّل: رطل 

مو 7 و په ره #8 8 س و 

ورطل» وجص وجص» ور وبزژه وحج وجج» ووترٌ ووترٌ في 
العدد» وفص الخاتم وفصّه» وبضعة عشر وبضعة» ونقط ونفطء 
وصرعته صَرْعاً وصرعاً» وخدعته خَذعاً وخذعاه وهم آمل عَصر 
واحلٍ وعصر وعضر بالضم أيضاء وحَجْر الانسان وحجره ورَجَلٌ 
نج وزنجيٌ» وجَسْرٌ وسر وال اليَسَارُ والیسَا الفتح أفصح . 

وفي صدره ين وضيّقٌ» کو الماء ويثقه بق" » وفعلت 
ذلك من أَجْلِكَ واجلك» وَجَروٌ وجزوٌء وحيرٌ وحبر للعالم 


)١(‏ هو: إسماعيل بن حمّاد الترکي» أبو نصر» اللغوي الكبير» أحد أئمة 
اللسان؛ أكثر الترحال ثم سکن بنیسابور» توفي متردیاً من سطح إثر 
محاولته الطیران سنة (۳۹۳ه) . شذرات الذهب (۳/ ۱۲). 

)۲( الصحاح (۸/۲ 160). وکذا اقتصر في «مختار الصحاح» (۳۸) على الضم 
E‏ ولسان العرب »)۳۷١ /١(‏ مادة: [برد]. 

(۳( 3 تن السیل الموضع: که شمه والبکق الیش : منبعث الماء. لسان العرب 
/١(‏ ۳۲). مادة: [بثق]. 


۷۹ 


۹1 


والحبّْرٌ الذي يُكتب به مَكسُورء وهو لر والثْ)» و 
وقرزضا الفتح أجود . 


نا حي له 


0 
[في سقوط النائم المتمكن] 
إذا نام جالساً ممكناً مقعدته من الأرض تم سقط على الأرض 
قال أصحابنا : 
إن استیقظ بعد ارتفاع له عن الارض انتقض وضوعه وان 
استیقظ مع الارتفاع سواء لم ينتقض °“ 


ممن صرح به: صاحت «الشامل»"» وإمام الحرم 


)4۱6( النَّدُ والتّر: ما يتحلب من الأرض من الماء. مختار الصحاح‎ )١( 
مادة : [نزز].‎ 

(۲) في الحالة الاولی ینتقض وضوءه لاله مضی عليه لحظة وهو غير مُمَکُن» 
وفي الحالة الثانية لا یتقض لاله لم يعض عليه وقت وهو غير ممكن . 
ینظر المجمُوع (۲/ ۱۸). 

() هو: عبد السيد بن مُحَعّد بن عبد الواحد. آبو نصر ابن الصباغ البغدادي 
فقيه العراق» أخذ عن القاضي آبي الطيب» وکان ورعاً ثبتاً صالحاً زاهداً 
فقیهاً أصولياً محققاًء له کتاب «الشامل» و«الکامل» واالفتاوی» وغيرهاء 
توفي سنة (۷۷٤ه).‏ طبقات الشّافعية الکبری (۵/ ۱۲۲). 

(5) هو: عبد الملك بن عبدالله بن يوسفء الجويني النيسابوري إمام = 


/م٠‎ 


والقاضى حسَی( وصاحباه: صاحبا «التهذيب»» و«التتمّة) 29 
3 رفي 
وصاحبا «العدّة)(". ولالبیان»۲» وخلق سواهم. 


(۱) 


الحرمین» آبو المعالي» ابن الشيخ بي مُحتّد» محقق نظارٌ اصولي متکلم» 
رئيس الشافعيّة بنیسابور يُنيت له المدرسة النظامية فيهاء وبقي فیها 
مدرساً نحو ثلائین سنة» له: «النهایة» في الفقه لماع و«الشامل» فى 
أصول الدین» و«البرهان» في آصول الفقه» وغيرهاء توفي سنة (8۷۸ه). 
طبقات الشَّافِِية الكبرى (0/ 156 ). 

هو: الحُسَيْن بن مُحَمّد بن آحمد أبو علي القاضي المَرْوَروْذيء فقيه 
خراسان كان يقال له: حبر المذهب» له كتاب مشهور في الفقه الشَّافعِيّ 
يسمى التعليقة)» وله «الفتاوى» و«أسرار الفقه» وغيرهاء توفي سنة 
(477ه). طبقات الشّافعية الكبرى (4/ 005 . 


(۲) هو: عبد الرحمن بن مأمون بن علي» أبو سعد المتولي» أحد كبار فقهاء 


الشَّافِعيّة» له كتاب «التتمة» على كتاب «الإبانة» لشيخه الفوراني» ولم 
يتمه» وله مختصر ذ في الفرائض» وكتاب في الخلاف» وغيرها» درس في 
المدرسة النظامية بعد الشيخ أبي إسحاق» توفي سنة (۷۸٤ه).‏ طبقات 
الشّافعِيّة الكبرى (۵/ .)1١5‏ 


(۳) هو: الحُسَيْن بن علي الطبري» فقيه شافعي كبير» تفقه على القاضي أبي 


الطيب ثم لازم آبا إسحاق الشيرازي» له «العدة» شرح فیها کتاب «الإبانة» 
للفورانی» توفی سنة (۵4۹۵). طبقات الشّافعِيّة الکبری /٤(‏ ۳۵۰). 


)٤(‏ هو: یحبی بن أبى الخیر» العمرانی الیمانی » آبو الخير» فقيه الافعيَة 


في اليمن» كان یحفظ المهٌذب وشرحه بکتابه: «البیان» وهو مطبوعی 
و (غرائب الوسیط للغزالي»» و«الانتصار ذ في الرد علی القدریة» وغير 
ذلك . توفي سنة (/50ه) طبقات الشافعية الکبری (۸۷ ۳۳۰). 


م١‎ 


ولا أصل لما تعتبره العوام من سقوط اليد على الأرض عندناء 
ولكن حكي اعتباره عن أبي حَنيفةً (رحمه الله)0". 
قال إمام الحرمين في «النهایة» : 
«وإن لم يَعْلَمْ متى كان الانتباهُ فهو على الظّهارة» لأنَّ الأصل 
بقاؤها» والله أعلم . 
* نا ين 
۸7 
۳ ع e‏ م ره ۰ 
في مسائل تترك مراعاتها والعمل بالسّنة فیها من مسائل 
الصلا:) 
منها : له الاستراحة. 


(۱) زيادة من (ح)» ولم آجده مروياً عن آبي حَنيْقَة وقد قال في البحر الرائق 
(۱/ 4۰): «وفي الحلاْصَة َو نام قاعداً فَسَقَطَ على الأَرْض : عَنْ آبي 
حنيفة أنه إن انتبة قبل أن يُصِيب جَنْبُهُ الأَرْض أو عِنْدَ إصَابَةٍ جنه الارْضَ 
بلا فصل لم تقض وُضوءٌ عن أبي وت یش وَعَنْ مُحَمّد 
أله إن اة قيل أن تیلم مَفْعَدَتَةُ الأَرْض لَه ينتقض تقض وضوءث وان یل 
مَقَعَدَتَهُ الأرْض قبل أَنْ ی نب اق ولقزی على ردان ي خيقة. . 
9 َو وضع یه لى الازضی قبط لا بن قفن زره سوك وقح بط 
لك أذ عون الک عا يق كن على الازض فين یه 

(۲) مقصود المصنف: أن ينبه على عدد من المسائل التي يُقصّرُ فيها الناس» 
ولا يعملون بالسنة الواردة فيها 


۸۲ 


والمذهب الصحيحٌ الذي يجب القطع به استحبابها للقويّ 


والذ 3 (0, 
ومنها ا من التشهد الأول. 
والصّواب إثباته » وأنه 5 وقد قاله جماعةّ من أصحابناء 


لكر | لمشهور فى المذهب أنه لن ةة + والصّرّاب : EE‏ 


(۱) هذا مذهب الشَّافِعِيّة ورواية عند الحنابلة» واستدلوا بحديث مَالِكِ بُن 
الحُوَيْرثِ نك : «أنَهُ رأى یی که يُصَلَي ؛ ا ان في وثر من صَلانه 
لم يض نی توي قاعدا» آخرجه البخاري في الأذان» باب :)١57(‏ 

من اسْتوى قاعداً من وتر من صلاته 3 نهض» رقم (۰۸۲۳ وبإحدى 
CARS‏ صلاته من حدیث أبي هُريْرَة كه وفیه  :‏ ی 
اسَجد > ی تین سَاجدأء ثم ارْمَعْ حتّی مین جَالساًء ثم اسْجُدْ حتّی 
تطمن سَاجداء 3 4 ازفع حتّی تَطْمَئْنٌ جالساً. . .» آخرجها البخاري في 
الاستتذان باب (۱۸): من رد فقال عليك السلام» رقم (1۲۱). وخالف 
الحنفية والمالكية والحنابلة في الرواية الأخرى المصححة عندهم» ولم یروا 
جلسة الاستراحة من سنن الصّلاة» إلا لمن كان ضعیفاً أو كبيراً في السن؛ 
وحملوا فعل النبي يكل على أنه كان في آخر حیاته» وأنه كان از 
ينظر: مجمع الأنهر (۱/ ۰۱۵۰ الفواکه الدواني (۱/ ۰)۱۸۶ الانصاف 
(۸۲ ۰6۷۱ كشاف القناع (۱/ (oo‏ . 

(۲) وعند الحنابلة في رفع الیدین عند القيام من التشهد روایتان» رجح الاکثرون 
عدم الرفع» ورجح آخرون الرفع» کشاف القناع (۱/ ۰0۳۳ وأما الحنفية 
والمالكية فلم يروا رفع اليدين أصلاً إلا عند تكبيرة الاحرام» ينظر: البحر 
الرائق (۱/ »)75١‏ التاج والإكليل .)077/١(‏ 


AY 


وقد قرَرْتٌ ذلك في «المجْمُوع في شرح المهذب» ونقلت فيه“ 
أحاديث صحاحاًٌ. وأنه مستنبط من کلام اشافعي له من موضعين » 
تحقيقه هناك . 
ومنها: أن المستحب في رفع اليدين في الإحرام أن يكون 
ابتداژه مع ابتداء التكبير» وانتهاژه مع انتهاثه وهذا هو المذهب 
الصحیح كما ذکره آصحابنل!" . 
مر 500 : 2 و 
ومنها: مراعاة التراص في الصفوف وتواصلها. وهو مجمع 
على أنه سنة© . 


0 


۹ أي في ثبوت رفع الیدین عند القيام من التشهد . 

() مقصود المژلف والله أعلم: أنه قد ذکر في المجَمُوع أن المشهور من 
مذهب الشّافعِيّة - وعليه أكثرهم ‏ عدم سنية رفع اليدين عند القيام من 
التشهد الأول» وان هذا فهم من كلام الشَّافعِيَ ولم يَنْصّ عليه» لكن ثبتث 
أحاديث عدة عن الذي و أنه رفع يديه» فرجّحَ النَوَوِيّ ذلك» قال في 
المجُمُوع (۳/ 477): «فحصل من مجموع ما ذكرته أنه يتعيّنُ القول 
باستحباب رفع اليدين إذا قام من الركعتين» وأنه مذهب الشافعی لثبوت هذه 
الأحاديث» وكثرة رواتها من كبار الصحابة» والشَّافِعِيَ قائل به للوجهين 
اللذين ذكرهها البيهقي» . 

(۳) وهو مذهب المالکیت الشرح الصغير مع حاشية الصاوي .)5١5 /١(‏ 
والحنابلة» الإنصاف (۲/ 44). كشاف القناع (۱/ ۰۳۳۳ وأما الحنفية 
فالرفع عندهم يكون قبل التكبير على الراجح» حاشية ابن عابدين (۱/ 4۸۲). 

©( ودليله من السنة حديث نس بْنِ مَالِكِ ده ال «أَقِيِمَث الصّلاة؛ فَأفْْلَ- 


۸ 


ل م دين ke‏ ۳ 
ومنها : التفریط في تتمیّم الصف الاوّل وهو من البدع 


المنكرة» فقد اشتهرت الأحاديث في الأمر باتمامها۲» وأجمع 


7 ۶و 


المسلمون على أنه سَنة. 


ومنها : ما يفعله کثیرون من الناس من إتيان الصّلاة مسرعین 


ساعين"» وهو خلاف ما ثبت في الصحبحین عن رسول الله 35 
أنه قال : 


(010 


EE ا ا‎ LATTA ET 
«إدا آقيمت الصلاة فلا تأتوها وانتم تسعول» وأتوها وأنتم‎ 


نا رشول لله يكل بوجهه نا : توا صفوفكم وَترَاصُوا قإني آراکم ین 
وَراء ظَهْرِي» آخرجه البخاري في الأذان» باب (۷۲): إقبال الامام على 
الناس عند تسوية الصفوف» رقم (۷۱۹). 

منها حديث ابن عمَرَ رضي الله عنهما أَنَّ سول الله يل قَالَ: «أقِيمُوا 
الصُّمُوفَء وَحَادُوا ین العتایب. وَسُدُوا الخَلَلَء ولینوا بِأَبِدِي 
|خوایکن» ولا دروا رجات لِلشَّيْطَانِء وَمَنْ وَصَلَ صا وَصَلَّهُالله» 
ومن قطع مت قَطَعَهُ الله» أخرجه آبو داود في الصَّلاةء باب(۳٩):‏ 
تسوية الصفوف» رقم (577)» وأخرج بعضه النسائي في الإمامة» باب 
(۳۱): من وصل صفاء رقم (۸۲۰). وصححه او في المجمُوع 
(4/ :۱۲). 


)۲( السعي : العدو والهرولة» قال في المصب‌اح المنیر (۳۷۷): (وسعی في 


مشيه: هرول»» مادة: [سعي] . 


Ao 


2 م ر IE‏ مر و و ر ر رو سك 
تنشون علیکم السَكِينَة؛ فما أَدْركتُمْ قصَلُواء وما فاكم فَأَنَكُوا»0©. 


وروي : «قاقضوا» ولک آکشر الروایات : «فاتوا كما 


ار سم نا هو ۵ 
دکرت هذا مع الجمع بين الروایات في (المجموع في شرح 
المهذب» . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


ومنها: تکریر الشخص الواحد الصّلاة على الجنازة الواحدة 


هذا اللفظ آخرجه البخاري في الجمعة باب (۱۸): المشي إلى الجمعة» 
رقم (۹۰۸). ومسلم في المساجد ومواضع الصّلاة» باب (۲۸): استحباب 
إتيان الصّلاة بوقار وسکینة رقم (1۰۲). 

هذا اللفظ آخرجه الامام آحمد في المسند (۷/ ۸۷) رقم (۹٤۷۲)ء‏ 
والنسائي في الامامف» باب (۵۷): السعي إلى الصّلاة» رقم (۸۲)) 
وابن خرَبْمَةً في صحیحه (۱/ ۷۲۷) رقم (۰)۱۵۰۵ و(۲/ ۷۰۷) رقم 
(۰)۱۷۷۲ وابن حِبَّانَ في صحيحه (۵/ ۰6۵۱۷ كلهم من رواية ابن عبينة 
عن الزهري» قال الامام مسلم : «أخطأ ابن عيينة في هذه اللفظة وقال 
أصحاب الزهري: فأتموا»ء وقال أبو داود: «قال ابن عيينة وحده 
فاقضوا»» وقال البيهقي: «لا أعلم روى عن الزهري: واقضواء إلا ابن 
عيينة» وحده وأخطأ». وذكر علماء آخرون أنه قد وجدت متابعات لابن 
عيينة عن الزهري باللفظ نفسه» ينظر: نصب الراية (۲/ »25٠١‏ الدراية 
١5 /1(‏ ؟). 

.)۱۱۸ /۶( 


۸٦ 


مرثين » وذلك غیر مستحب27؛ بل صرّح جماعةٌ من أصحابنا بأنه 
e‏ 


وادعى إمامٌ الحرمين اتفاق الأصحاب على أنه لا يُصلي 


ثانياً» ولكن لا تبطل الصّلاة الثانية» قال الإمام: «وفي بطلانها 
احتمالٌ عندي». 


قلت: وهذا الاحتمال قويٌء فإنها صلاة منهىٌ عنها فينبغي أن 


تبطل» أو تكون على الوجهين المعروفين في انعقاد الصّلاة التي 
لا سبب لها فى أوقات الکراهة . 


(۱) وهذا مذهب الحنابلة المغنی (۲/ ۱۹۵ آما من فاتته الصّلاة الاولی 


(۲) 


فیستحب له اعادتها» وذهب الحنفية والمالكية إلى أن الصّلاة على الجنازة 
لا تعاد إذا صلیت آول مرة» سواء حضر من يعيد الصّلاة الأولى أم لم 
يحضر» واستثنی الحنفية ما إذا أمَّ الصّلاة من لیس هو الاحق بهاء كما 
لو صلی الولي مع حضور السلطان فللسلطان الاعادت ینظر: حاشية 
ابن عابدین (۲/ ۰)۲۲۳ واستثنی المالكية کذلك ما إذا صلی على 
7 حضرت جماعة فتعاد» ینظر: منح الجلیل 


و 
۰ 


الجنازة أولاً فرد واحد» 
(۵۲۲۱7/۱). 

ذكر النَوَوِيّ في المجْمُوع (4/ ۸۳) أن الصّلاة التي لا سبب لها - وهي 
النافلة المطلقة - إذا لت في أحد آوقات الکراهة الخمسة ففي انعقادها 
وصحتها وجهان : الأصح آنها لا تنعقدٌء وذلك لأنها منهي عنهاء والنهي 
یضاد الصحة. ولو كان للتنزیه . 


AV 


وهذا الذي قلته من أنه لا يصلي انیاً هو المذهب الصحيح 
المشهور الذي قطع به جماعات من الأصحاب» منهم : إمام الحرمين 
وصاحبّه الفرالی( وصاحب «الحاوي»(۰ والقاضي حسَین( 
وغیزهم ونقل إمام الحرمین الاتفاق علیه . 

وذکر جماعات من آصحابنا في شرعية الصّلاة وجهاً آخر 
ضعيفاً: آنها مشروعة؛ ولکنه ضعیف جداآ» فكل من حکاه معترف 
بأن الصحيح آنها لا تشرع. 

ومنها: تساهل کثیرین من الناس - أو آکثر الناس ‏ في 


)١(‏ هو: مُحَمّد بن مُحَمّد بن مُحَمّد بن آحمد. الطوسي. آبو حامد الفزالين 
الحرمين» من تصانيفه: «البسیط». و«الوسیط». و«الوجيز» فى الفقه 
الشَافِعِيَ» و«المستصفى» في أصول الفقهء و«إحياء علوم الدین» 
و«تهافت الفلاسفة». توفي سنة (١٠٠ه).‏ طبقات الشَّافِعِيّة الكبرى 
(/ ۱۹۱). 

زهة هو: علي بن محمد بن حبيب» القاضي أبو الحسن الماوردي البصري» 
له : «الحاوي»» و«الإقناع» في الفقه » و«أدب الدين والدنیا» و«الأحكام 
السلطانیة» وغيرهاء توفي سنة (8۵۰ه). طبقات الشَّافِعِيّة الکبری 
(۵/ ۲۲۱۷). 


(۳) سبقت ترجمته ص (۸۱). 


AA 


الصّلاة على الجنازة لابساً مداسّه النجسَ» غير خالع له 
ولا مُخرج رجله بحيث لا یسمّی لابسآء ولا خلاف في بطلان هذه 
500501 


9 ۶ * 


۰ 
[سقوط الحد عن الذمي إذا أسلم] 
إذا زنا الذمی ثم أسلم وقامت عليه بينةٌ بالزناً سقط عنه الحد 
پاسلامه فلا حدٌ علیه» ولا یعزر". 


نص عليه الامام الشافع رضی الله عنه نقله عنه الامام أ 
نص رمام السافئعي رصي ومام ابو ! 


(۱) صلاة الجنازة كانت تصلى في المصلى خارج المسجد» لذا يكون الناس 
لابسين نعالاتهم وأحذيتهم» فإذا كان في نعل إنسان أو حذائه نجاسة 
فصلاته غير صحيحة لوجود النجاسة فيما يلبس» والطهارة من النجس 
شرط لصحة الصّلاة عند الجمهور. 

(۲) ورد في (ح) في هامش هذه المسألة استفتاء عن أمرين» وهو ليس من 
كتاب النَرَوِيَء والمجيب متأخر» فقد نقل عن ابن النقيب والشيخ زكريا 
الأنصاري» وقد ذكرت السؤال في آخر هذا الكتاب ص (7500). 

(۳) التعزير في اللغة: التأديب» والتعظيم والتوقير» وفي الشرع: ما يقدره 
القاضي من العقوبة على جريمة لم يرد في الشرع عقوبة مقدرة عليهاء 
معجم لغة الفقهاء (175). 


۸۹ 


ابن المنذر”" فى کتابه : «الاشراف»(۰ مستدلا بقول الله عز وجل : 


2 وب 


و ی بكو إن تهنا انكر لكر اذ 
سلف ؟4[الانفال : ۰۲۳۸ 
وهذا ظاه وحكاه ابن المنذر أيضاً عن مالك» ورواية عن 


وقال بو ور(: «لا تسقط وهی رواية عن آبی حَنیفة) . 


(۱) هو: مُحَمّد بن إبراهيم بن المنذرء آبو بكر النيسابوري نزیل مَكّة» 
كان إماماً مجتهداً حافظاً ورعاًء وله: «الاوسط». و«الإشراف»» 
و«الإجماع». وغيرهاء قال الذهبي: «كان على نهاية من معرفة الحَدِيْثْ 
والاختلاف» وکان مجتهداً لا يقلد حدا»» توفي سنة (۳۱۹ه). طبقات 
الشّافعية الکبری (۳/ ۱۰۲). 

() الإشراف على مذاهب آهل العلم (۲/ ۲۰). 

(۳) هو: إبراهيم بن خالد بن آبي الیمان أبو ثور الكلبي البغدادي» الامام 
الجليل» قیل : کنیته آبو عبدالله ولقبه آبو ثورء آخذ عن الامام الشافعي» 
وقال عنه الإمام أحمد: «أعرفه اله قل سين نة وهو عندي في 
مِسْلآخ سفيان الثوري»» توفي سنة (0٠75ه).‏ طبقات الشَّافِعِيّة الكبرى 
(۲/ ۷). 

(8) مذهب الحنفیة: أن الذمي إذا زنی أو سرق ثم أسلم فانه يقام عليه الحدء 
لوجوبه عليه قبل الاسلام فالزنا والسرقة محرمان في کل الادیان أما إذا 
شرب الخمر ثم أسلم فانه لا حد علیه» لعدم وجوب حد الخمر عليه حال 
کفره. حاشية ابن عابدین /٤(‏ ۳۷). 


۹۰ 


ودليلنا ما استدلّ به الشافعی نه من الآية . 


وقول النبي يكل : «لاسلاّم يَهْدِمٌ ما قبلهُ». وهو حديث 


صحيح رواه مسلم في صحيحه"" . 


ولأنَّ نصّ القرآن العزيز يدل على سقوط الحدٌّ عن المسلم 


السارق وقاطع الطريق إذا تابا(©» فعن الكافر آولی؛ ولد في إيجاب 
الح عليه تنفيراً عن الإسلام . 


(۱) 


(۲) 


وقد وقحت هذه المسألةٌ فى زماننا فى الفتاوی غير مرة» وعَرٌَ 


لفظ مسلم: «أَمَا عَلِمْتَ أَنَّ الإِسْلآمَ يَهْدِمُ مَا كان قبلة» . كتاب الإيمان» 
باب (05): کون الإسلام يهدم ما قبله» رقم (۱۲۱). 

5 5 02060 ۳ ا و 
أما قاطع الطريق فقوله تعالى: 9 لا لیت تابا من بل أن قروا علوم 


کا 


اعرا أ اله فور حي €[المائدة:٤٠]»‏ وأما السارق: * والسارف 


2 £2 سي سس رصم چ۶ سو م ع رصم ت بش کي ص 2 2 0 
والسَارقة ناقطعواً آیدیهما جرا ما کا تکلا من الله والله عر 


جح سم 


کم © من اب من بعد ظلییء دمح فرك اله توب عله 
إِنَّ اله عَفُورٌ رح €[المائدة: ۲۸ - ۳۹]. وسقوط الحد عن قاطم الطریق 
بالتوبة قبل القدرة عليه موضع اتفاق لصريح الاية» ولكن تبقى حقوق 
العباد كالدماء والأموال لأصحابهاء إن شاؤوا اقتصوا وإن شاؤوا عفواء 
أما سقوط الحد عن السارق بالتوبة قبل أن يصل الأمر إلى القاضي أو 
الحاكم فهو مذهب الحنفية والشافعية والمعتمد عند الحنابلة» ينظر: 
حاشية ابن عابدين (5/ 5)» والإنصاف (۱۰/ 2027٠١‏ وذهب المالكية 
إلى عدم سقوط حد السرقة بالتوبة» وحملوا الاية على سقوط المؤاخذة 
والائی لا الحدّء ينظر: التاج والإكليل (5/ ۳۱۳). 


۹۱ 


فيها النقل فى كتب المذهب وقد رأيتها فى «الاشراف» منصوصاً 
لإمامنا الشَّافِعِيَ رحمه الله كما دم والله أعلم . 


ا د 


السواك بالإصبع الخشن هل یجزیء؟) 


لا يجزىء, لاه لا يُسمّى سواكاء ولا هر في معنى ما يُسمِّى سواكاً. 


والثاني : پجزیء»› ویو طم الي سین( وصاحيه صاحب 


«التهذيب)20, والمحاملی"!* في «الأاب» ؛ لحصول المقصود به . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
0 


0 


هذه المسألة ساقطة من (ح) . 

تقدمت ترجمته ص (۸۱). 

هو الإمام البغوي» تقدمت ترجمته ص (۷۷). 

هو: آحمد بن مُحَمّد بن آحمد بن القاسم آبو الحسن الضبي المعروف 
ب: ابن المحاملي» إمام جلیل من فقهاء الشافعية» قال فيه الخطیب : «برع 
في الفقه» ورزق من الذکاء وحسن الفهم ما أربى فيه على أقرانه»» من 


تصانیفه : «المجموع»» والباب الفقه»» و«تحریر الأدلة»» ولالمقنم» في 


فقه الشافعيّة» ولد سنة (754ه)» وتوفی سنة (4۱۵ه). طبقات الشّافعِية 
الکبری (۳/ ۰)۲۰ الاعلام (۱/ ۲۱۱). 
واختاره النووي في المجموع (۱/ ٥‏ ) فقال : «والمختار الحصول» . 


۹۲ 


والثالث: أنه يجزىء عند عدم العؤد وما أشبهه› ولا يجزىء 
مع القدرق حكاه الرافعي . 
* نم تنا 
1م 
[فى التعليق على عبارة للإمام الغرّالي] 
قول الشيخ الإمام أبي حامدٍ الغزالي رحمه الله في الباب 
الأول من كتاب اللعان في «الوسیط»(): «لو أقامٌ القاذف بِيَنةَ على 
زنا المقذوف سقط عنه الحدّء ويكفيه لذلك شاهدان» . 
هذا کلام صحیح › ومراده بقوله : (یکفیه لذلك شاهدان» 
نما يشهدان على إقرارها”" بالژنی لا آنهما"؟ يشهدان على 
فعل الزّنى» وسقوط الح بشهادتهما (على إقرارها)“ هو 
المذهب الصحیح. فان للشافعي في ثبوت الاقرار بشاهدين 


.)۷۹/۲( )1١( 

(۲) أي الزوجة المقذوفة. 

(۳) في الأصل: «لأنهم»» وفوق الميم ألف صغيرة. 

)٤(‏ أي-حد القذف. لكن لا يقام حد الزنا على المقذوف بمجرد ثبوت الإقرار» 
بل يحتاج إلى إقرار أمام القاضي» أو أربعة شهود على فعل الزناء وال 
فإنه إن رجع عن الاقرار لا يقام الحد عليه» وإن سقط حد القذف على من 
قذفه والله أعلم . 

)0( ما بين هلالین زيادة من (ح) . 


۹۳ 


قولين مشهورین : 

أصخهما ؛ وهو قوله الجدید: أنه يثبت بهما). 

والثاني ؛ وهو القدیم الضعیف : لا يثبت إلا بربعة. 

فإذا قلنا بالجدید: سقط الحدٌ هنا عن القاذف» واذا قلنا 
بالقدیم : ففي سقوط الحد عنه وجهان . 

فکلام العرَاليَ رحمه الله صحيح» وقد قال بعض الائمة : هذا 
الذي ذكره غلطء وأطنب في الشناعة عليه حملاً منه لكلامه على 
غير مراده» وظنّ أنه آراد!" بقوله: «يكفيه شاهدان» يشهدان على 
فعل الزناء وليس ذلك مراده قطعاء وكيف یغلط مثلُ هذا الإمام 
الذي قلّ بل عر نظیره بشيء لا يخفى على مُبْتَدِىءِ؟ . 

وقد أوضحث من آمر هذه المسألة أكثر من هذا في «شرح 
الوسيط»”. وللغزالي رحمه الله من هذا القبيل شيءٌ کثیر» ین 


( وهو مذهب المالكية كما في شرح مختصر خليل للخَْشي (۷/ ۱۹۸). 

)۲( وهو مذهب الحنفية» والمعتمد عند الحنابلة» ينظر: بدائع الصنائع 
(۷/ ۰9۳ الانصاف ( کشاف القناع (5/ 19). 

(۳) في الأصل والمطبوع ص (1۲): «آن ذلك آراد بقوله»» والعبارة غير 
مستقيمة » والمثبت من (ح). 

(4) في الأصل والمطبوع ص (57): «شيء» والمثبت من (ح). 

(5) شرح النْوَوِيَ قطعة من الوسيط ولم يكمله. 


۹٤ 


آنه حطا خا الي تاك وال العاضة الموفق» 
> وهو صحیح؛ یحتاج إلى تأمّلِء والله العاصم الموفق 
عد و و 
ITE‏ 
[من مسائل الطلاق] 

قال أبو بكر بن الحدّاد*) فى فروعه: «إذا قال لإحدى 
ات نت طالقَ واجدة لا بل هذه ثلائ لت الت داكا 

واحدة والأخری ثلاث . 
قال : «ولو قَالَ لاحذاهما: أنْتِ طالِقٌ إِنْ دحَلت الدّار؛ لا بل 
3 6 و سم 0 وو رز 
هذه الأخرىء فان دخلت الاولی ثم التي خاطبها ثانیالا طلقا 


(۱) _ هذه المسألة ساقطة من (ح). 

(۲) تقدمت ترجمته ص (۷۷). 

(۳) قال الشيرازي معللاً الحكم: «لأنه إذا أوقع على الأولى طلقة ثم آراد رفعها 
فلم يرتفضع» وأوقع على الثانية ثلاثاً فوقعت», المهذب (5/ 205٠‏ 
والمهذب مع تكملة المطيعي (۱۸/ ۳4۰). وفي كلتا النسختين: «فلم 
يرفع»» ولعل الصواب: «لم ترتفع". 

(5) نقل الشيخ المطيعي في تكملته للمجموع (۱۸/ ۳4۱) کلام ابن الحداد في 
المسألة فقال: «وإن قال لإحدى امرأتيه: أنت طالق إن دخلت الدار؛ 
لا بل هذه» قال ابن الحداد: فإن دخلت الأَوَلَّهُ طلقتا جميعاً» ون = 


۹ 


جميعاً» فإن دخلت الأخرى ولم تدخل الأولى فلا طلاق(. 


* د عد 


قال أصحابنا رحمهم الله : إذا فسخ النكاح بالعیب" قبل 


(۱) 


0۳ 


دخلت الثانية لم تطلق واحدة منهما؛ لاه علّنَ طلاق الأَوَلَّةِ بدخولها 
الدار 5 رجع عن ذلك» وعلَّقَّ بدخولها طلاق الثانية فعلق به» ولم 


يَصحٌ رجوعه عن طلاق الأوَلةك هكذا جاء لفظ «الأَوّلةك بالتأنيث» قال 


في لسان العرب (۹/ ۱۹۷): «وحکی ثعلب: هر الْأَوَلاتُ دُخولاً» 
والآخراثُ خروجاء واحدتها: الأَوّلَةُ والآخرة» ثم قال: ليس هذا أصل 
لباب وانما سس الباب: الأول والأولى» كالأَطُوّل والطولی»» مادة: 

[وأل]. 

قال في الروضة (۸/ ۲۶۳): «ولو قال: إِنْ دخلت الذّار فأنت طالق؛ 
لا بل هذه» وأشار إلى امرأة أخرى؛ فان قصد أن بُطَلّقَ الثانية إذا دحلت 
الأولى الدَّارَ طلقتا جميعا بدخول الأولى» سواء قصد ضم الثانية إلى 
الأولى أو قصد طلاق الثانية عند دخول الأولی» [لأن الرجوع عن التعليق 
بدخول الأولئ لاغ وان قال: آردث تعليق طلاق الثانية بدخول نفسها؛ 
ففي كول ها . واختار القَقَالُ منهما أنه لا يقبل» ويُحمّل على 
تعلیق طلاقها بدخول الاولی؛ حتی |ذا دخلت طلقتا جميعا». وما بين 
معقوفین زيادة من خبایا الزوایا (۳۷۱). 

العیوب التي يُفسخ بها النكاح عند الشافعية سبعة» قال نوی : «وجد = 


1 


الدخول سقط جميع المهرء سواء فسَحَت المرأة بعيب الزوج» أو 

زغلا نه إن كان هو الفاسخ بعيبها فإنما فسح بسبپ من 
جهتها وان وت بعیبه» فهي المختارة للفرقة. 

وهذه المسألة مُشكلة» فإنه قد تقرّر في المذهب أن الفرقة 
قبل الدخول إن كانت بسبب من جهة الزوج كطلاقه وإسلامه 
وردّته سقط نصف المهر وبقي النصف» وان كان من جهتها 
کاسلامها وردَّتها سقط جميع المهر. 

فيقال : الفسخ بالعيب إما إن يُعَلْبٍ فيه جانبُ الفاسخ» وإما أن 
لب (فيه) جانبٌ من به العيب» وعلى التقديرين لا يسقط جميع 
المهر في کل حال؛ وانما یسقط كله في حال» ونصفه في حال! . 

وهذا إشكال قويٌّ» والجواب عنه : 

وم ترادٌ الجوضین من الجانبين» وقد رذ 
عليها الزوج ضعها بكماله» فتردٌ عليه المهر بكماله©. 


د أحد الزوجين بالآخر جنونآ أو جذاماً أو برصاء أو وجدها رتقاء أو قرناء» 
شرحه مغني المحتاج (۳/ ۲۰۲). 

۱( هذا مبني علی آن المهر مقابل البضع» أي استحلال الفرج بالنكاح» فلما 
قَسَحّ النكاح رد عليها ذلك فد مقابله وهو کامل المهر. 


۹۷ 


وأما الطلاق فإنما بقي لها فيه نصف المهر لأنه ليس فسخاء 
وإنما هو تصرّف في الملك(). 

وأما وجوب النصف بإسلامه وردْته فإنما وجب لشبهه 
بالطلاق”"» ومن حيث إِنّه آذاها سرا بذلك من غير سبب من 
جهتهاء فوجب فيه النصف جبراً لذلك. بخلاف الفسخ؛ فإنّها إِنْ 
فسخت فهي المختارة» فلم يلحقها أذى؛ بل حصل لها سرور 
بتحصيل غرضهاء وان فسخ الزوج فهي سببُ الفسخ» فالأذى 
حصل بسببهاء والله أعلم . 


*# بحن تنا 
0 
[الفرق بين ستر الثوب في الصلاة وستر الخف في المسح] 
قال أصحابنا رحمهم الله : يشترط في سر العورة في الصّلاة 
السّترُ من أعلى ومن الجوانب» ولا يشترط السّتر من أسْفل» 


)١(‏ أي في الطّلاق؛ فهو ملك للزوج. 

(۲) إذا أسلم الزوج قبل الدخول وزوجته كافرة ليست كتابية» ولم تسلم وجب 
لها نصف المهرء لأنه بإسلامه قد فسخٌ نکاحه» فكأنه طلقهاء وأما إذا 
أسلمت الزوجة ولم يسلم الزوج فلا يجب لها شيء؛ لأنها هي التي 
اختارت الفرقة بإسلامها. ينظر مغني المحتاج (۳/ ۲۵۸). 

(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح). 


۹۸ 


فتصح صلاة مَنْ لا سَراویل") عليه وثوبُه قصیر 

قالوا: وفي الح یشترط ستر آسفل القدم وجوانبهاء 
ولا يشترط من أعلى» حي سر ويل مرن وکان ری 
ظَهْرُ القدم من أعلى الحفٌ؛ د يصح المسح عليه» هذا هو المشهور 
الذي قطع به الجمهور. 

وذكر الشيخ أبو الفتح نصر المقدسي” الزاهد رحمه الله في 
كتابه «التهذيب» اشتراط سَنْره من أعلى» والمذهب الأول» والفرق 
ظاهر © والله أعلم . 


)١(‏ السَّراويل: كلمة عجمية معرية ومونثة عند الجمهور» وهي مفردة» جمعها: 
مَراویلاأت» وقیل هي جمع مفردها: سووالّ أو سروّال» وهي مصروفة عند 
الاکثر» وهي نوع من اللباس معروف» يغطي ما بين السرة والرکبتین؛ ینظر : 
تحرير آلفاظ التنبيه (۵1 - ۵۷ المعجم الوسیط (۱/ ۸۸۸) مادة: [سرول]. 

(۲) أي: هو يستر العورة» لکن ربما ظهر شيء من العورة إذا نْظِرَ إليه من 
الاسفل» لقصر الثوب . 

 )۳(‏ هو: نصر بن إبراهيم بن نصر المقدسي. تم الدمشقي, الامام الزاهد» شيخ 
الشافعيّة في عصره» سمع الحَدِيْثْ بدمشق وغيرهاء ودرس احم ببیت 
المقدس مدة» ثم أنى صور فأقام بها عشر سنين ينشر العلم بهاء ثم انتقل | إلى 

دمشق فأقام بها سبع سنين يحدث» ويدرس الفقه» له مصنفات كثيرة منها : 
«الحجة على تارك المحجة»» و«التهذيب»» و«الكافي». توفي سنة (١۹٤ه)ء‏ 
بدمشق . تهذيب الأسماء واللغات (۲/ 575)» الأعلام (۸/ ۲۰). 

= أي الفرق بين ستر الثوب في الصّلاة» وستر الخف في المسح.» قال في‎ )٤( 


۹۹ 


سس ۶ 
E‏ )0 
ا 


۰ ۰ ۰ + 4 ينا 2 
[في توجیه مذهب الشافعية في عدم تعيين غسلة التراب من 


ولوغ الکلب] 
قال أصحابنا رحمهم الله في غسل ولوغ الکلب : 


يجوز أن یکون الاب في إحدى الغسلات» ولا يختّصٌ 


بعْسْلةٍ منهاء والأولی أن يكون فى غير السابعة. 


المجموع (۱/ ۵۲۹): «قال القاضي حُسَّيْن وآخرون: والفرق بينهما أن 
لقعي من أعلى . و یستر أعلى البدن» والخف یس من 
أسفل» و د ليست أسفل الكل فاخ به قالوا: فالمسألتان مختلفان 
صورة متفقتان معتى» . 


e هذه المسألة‎ )١( 


وقع لزاب 7 كالشافعية: وفي ا ركان 9 أنه 
لا آولویت والرواية الثانية وهي الاصح: استحباب جعل الاب في 
الغسلة الأولى» ينظر: الانصاف (۱/ ۰6۳۱۱ وذهب الحنفية إلى أن 
الواجب هو الغسل ثلائً؛ ولا يجب الاب ینظر: بدائع الصنائع 
/١(‏ ۰۸۷ وذهب المالكية كذلك إلى عدم وجوب التتریب» قال في 
مواهب الجليل (0 :)١179‏ «تتریب الاناء غير مطلوب عندنا؛ لأنه لم 
يثبت في كل الروايات» قاله عیاض أو لاختلاف الطرق الدالة عليه» ففي 
بعضها: إحداهن» وفي بعضها: آولاهن» وبعضها: في آخراهن» وقال 
القرطبي : إنما لم يقل مالك بالتعفیر لأنه ليس في روایته» . 


١٠د‎ 


فاعيّرضَ على هذا بان قال المعترض: مذهبكم أن النصّ 
المطلقّ محمولٌ على المقیّد» وقد ثبت عن رسول الله و في 
صحیح مسلم وغیره أنه قال : «إذا ول الكَلْبٌ فِي الاناء فَاغْسِلوةٌ 
سبع مَرَاتِء وَعَفَوُوهُ امن في الراب»(. 

وثبت عنه بل أنّه قال : «فليغسلة سبع مراتِ؛ إحدَاهنَ 
بالثراب»۳. 


(۱) آخرجه مسلم في الطهارق باب (۲۷): حکم ولوغ الکلب» رقم (۲۸۰)؛ 
والنسائي في الطهارة» باب (۵۳): تعفیر الاناء الذي ولغ فيه الکلب 
شراب رقم (۰)1۷ وابن مَاجّهُ في الطهارة» باب (۳۱): غسل الاناء من 
ولوغ الکلب» رقم (۳70) من حدیث عبدالله بن المعَفّل له . 

0( أخرج هذه الرواية النسائي في السئن الكبرى (۱/ ۷۸) رقم (519)» والبزار 
في مسنده (۱۵/ ۳۳۲) رقم (۰۸۸۸۷ قال الهيثمي في مجمع الزوائد 
/١(‏ ۲۸۷): «رواه البزار ورجاله رجال الصحيح خلا شيخ البزارا 
وقال في التلخيص الحبير /١(‏ 6۰): «وإسناده حسن» ليس فيه إلا أبو 
هلال الراسبي» ‏ وهو صدوق» ورواه الدارقطني من حديث علي بن أبي 
طالب بلفظ : إحداهن بالبطحاء» وإسناده ضعیف؛ فيه الجارود بن يزيد 
وهو متروك وروی مسلم من حديث عبدالله بن مغفل بلفظ: فاغسلوه 
سبعاً وعفروه الثامنة الاب وهذا أصح من رواية: إحداهن؛ من حيث 
الاسناد» والله آعلم! فقول الامام النووي: «وثبت عنه كك. . .» عن هذه 
الرواية فيه نظرء إذا قصد بذلك صحة الرواية عن النبي كَل لان الرواية 
الأصح تخالفهاء والله أعلم . 


١١ 


قال المعترض: فينبغي على مذهبكم أنه یط الثُرَاب 
في السابعة كما قيَّدَهُ في الرّواية الأولی» وهو معنى قوله كَلهِ: 
«وعَفدو 4 امن في الثّرَاب». وأما رواية: «إِحْدَاهُنَ» فمطلقةٌ 
فَحْمَل على هذه. 

والجواب عن هذا الاعتراض : أنه قد ثبت أيضاً في صحيح 
مسلم وغيره: «فليغسلة سبعاً أَؤْلاهُنَ بالثرّاب»(۰ وهذا تصريحٌ 
بان السابعة ليست مختصّة بالثّراب» فأفادت الروايات الثلاث أنه 
يجوز جعل الاب في أيّ غَسْلَةٍ شاء من السنبع» والله أعلم . 

لد له فك 
۱ 
[حکم الزيادة المتصلة الحاصلة في المهر ] 

قال أصحابنا: الزيادة المتصلة في الصداق كالسَّمَنِء وتعلّم 

الصنعة"» لا يستحقها الزوج بالطّلاق قبل الدخول» ویب 


ماع و 


۱0( آخرجه مسلم في الطهارق باب (۲۷): حكم ولوغ الکلب» رقم (۰)۲۷۹ 
من حدیث آبي هريرة نه ولفظه: «طَهُورٌ إنآء آحدکم إِذا وَلَعَ فیه الکلبٌ 
آن يَغْسِلَهُ سبع مَوَاتٍ أو لام بالشّراب»» وأما اللفظ الذي ساقه المصنف 
فلم أجده» والظاهر أنه رواه بالمعنی . 

)۳( السّمَنْ یتصور في حالة کون المهر حیواناً کالابل والبقر والغنم» 2 ۳ 


۱۰ 


البائع إذا آفلس المشتري”" . 


والفرق بينهماء من وجهين : 
أحدها: أن المشتري مفرّطٌ في ترك إيفاء الثمن فغلظ عليه؛ 


بخلاف المرأة. 


والفرق الثانی : أن الأصل في الموضعين أن الزّيادة تبقى”) 


للمفلس والزوجة لحدوثها على ملكهماء فعملنا بالأصل في 
الصَّدَاقَء وخالفناه في المفلس لمصْلَحَة؛ فإنا لو لم تقل به لضاع 
حقٌ البائع من العَيْنْء ولم يَسْلّمْ له كمال البدّل» بخلاف 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


الصنعة یتَصوّر في حالة کون المهر عبداً أو أمة» فانهما بتعلم الصنعة یزداد 
ثمنهما وهذه الزيادة تصبح من حق المرأة إن طلقها زوجها قبل الدخول» 
ولا يأخذ هو نصفهاء بل الزيادة كاملة للزوجة. 

أي إذا باع انسان إنسانآ آخر حیواناً أو غيره» وسلمه إياه» وبعد التسلیم 
حصلت في المبيع زيادة متصلة» كسمن الحيوان» ثم عجز المشتري عن 
دفع الثمن» فإن المبيع يعود إلى البائع مع الزيادة الحاصلة فيه» ولا يستحقها 
المشتري وإن حصلت في ملكه وضمانه . 

في المطبوع ص (57): «تبع»» والكلمة في الأصل محتملة» وفي (ح) 
واضحة کالمثیت. 

كمال البدل هو الثمن» فان قلنا إن الزيادة المتصلة من حق المشتري فإنه 
لا يستطيع تحصيلها إلا بإمساك المبيع» ويعود على البائع بقیمته» وهذا 
فيه إجحاف في حق البائع» لأن حقه الذي عقد البيع من أجله هو الثمن = 


۱۳ 


الصّدَاق ؛ فإنه إذا منعناه من العين رجع إلى بدلها۳) والله أعلم . 


* 3 زد 
۱۷ 
[بيان أن رکعتی تحية المسجد تفوت بالقعود] 
قال آصحابنا: إذا جلسَ داخل المسجدٍ قبل أن يصلي التحية 


ع عه 
فانت التبح 00 ولا يَسوغ" قضاؤها بعد جلوسه لأنَّ المراد 


(۱0 


(۲) 


(۳) 
(€) 


لا القيمة» فقد تكون القيمة أقل من الثمن المتفق عليه؛ فلما تعذر الثمن 
بإفلاس المشتري رجع المبيع إلى البائع مع الزيادة المتصلة . 

بدلها هو قيمتهاء وأصل المسألة: أن الصداق إذا تلف في يد المرأة ثم 
انفسخ العقد واستحق الزوج الصداق فإنه يرجع بقيمته على المرأة» أما 
المبيع إذا تلف في يد المشتري فان البائع يرجع على المشتري بثمنه 
المتفق عليه لا بقيمته» والله اعلم ینظر : الحاوي الكبير (5/ .)۵۸٩‏ 

هذا مذهب الشافعيّة؛ أن تحية المسجد تفوت بالجلوس طال أو لم يطل» 
الروضة (۱/ ۰0۳۳۳ وذهب الحنابلة إلى أنَّ الجلوس إن لم يطل فإنه يأتي 
بهاء وان طال فاتت» كشاف القناع (۲/ 647 وذهب الحنفية والمالكية 
إلى أن تحية المسجد لا تفوت بالجلوس قبلهاء إنما هو خلاف الأولى 
عند الحنفية» ومكروه عند المالكية» ینظر : حاشية ابن عابدين (۲/ ۱۹)ء 
الشرح الصغير (۱/ ۲۰۷). 

في (ح): «ولا يُشْرَع له" ولعلها أولى . 

قال النوَويّ في شرح مسلم (۲/ :)4۳١‏ «وَقَدْ أَطْلَقَ أَصْحَابِنًا رانا 
الجلُوس» وم مول عَلَى العام با سا الجَاهل نارکا عَلَى - 


۱۰ 


منها احترامٌ المسجد بأن لا يجلس فيه من غير صلاة» وهذا المحذور 
قد وقع» وبقضائها لا يرتفع ذلك المحذورء فلایْشرَع". 

كذا قال أصحابناء لا نعلم بينهم خلافاً في هذاء وجعلوا هذه 
المسألة أصلاً قاسوا عليه عدم وجوب قضاء الإحرام بالنسّكِ في 
حقٌّ من دخل مَكة بغير إحرام» إذا فلا یجب الاحرام لدخزلها» 
والله أعلم . 

ویرد على (هذا) المذهب ما ثبت في الصحيح أن رسول الله وَل 
قال للداخل يوم الجمعة لما جَلّسَ في حَال الحُطبة: «قم فَارَكع 
رَكعَمَيْنِ»”" فأمره بقضائها بعد جلوسه. 


3 قوب لهذا الحَدِيْتْ؛» ويقصد حديث دم فارکع رکمتین» الذي سيأتي في 
كلام المصنف . 

(۱) ولعلهم تمسكوا أيضا بعموم نهي اي ل «إِذَا سَخَلَ أَحَدُكُمْ المَسْجدَ قلآ 
َجْلِسْ حتّی يُصَلَيَّ رکعتین». أخرجه البخاري في الجمعة» باب (۲): 
ما جاء في التطوع مثنى مثنی» رقم »)١١171(‏ ومسلم في صلاة المسافرين» 
باب (۲۵): استحباب تحية المسجد بركعتين» رقم (۷۱۶). 

() والأصح عند الشَّافِعِيّة أن الإحرام عند دخول مَکة لغير الحج والعمرة 
مستحب ليس بواجب» وذهب الحنفية والمالكية والحنابلة إلى أنه واجب . 
ینظر : المجموع (۷/ .)١6‏ 

(۳) آخرجه البخاري في الجمعة باب (۳۲): إذا رأى الامام رجلاً جاء وهو 
یخطب آمره أن يصلي» رقم ۰)٩۳۰(‏ ومسلم في الجمعة» باب :)١5(‏ = 


۱۰ 


ومما يُجاب به عن هذا الحَدِيْثْ: أن يكون خاصاً بذلك 
الرَجُل» فَأمَرَهُ بي بالقيام إلى التحية بعد جلوسه مبالغة في المحافظة 
عليهاء وزجراً له ولغيره عن إهمالهاء وهذا أبلغ في الحثٌ عليها 
من مجرّد الأمر بها. 
ويكون هذا من قبيل آمره ل بفسخ الحج إلى العمرة؛ فا 
مذهبنا ومذهب أكثر العلماء على أنَّ هذا الفسخ كان مختصّاً بهم» 
ولا يجوز لغيرهم» وإنما كان ذلك لهم رَجْراً عمّا كانت عليه 
الجاهلية من تحریمهم الاحرام بالعمرة في آشهر الحج(. 

ومن هذا أيضاً حدیث بريرة رضي الله عنها وقصة عتقها؛ وهي 
مشهورة”"» والله أعلم . 


= التحية والإمام یخطب. رقم (4170)» من حديث جابر 5ه . 

)١(‏ ومستند ذلك حديث ابن عباس رضي الله عنهما قَالَ: «کانوا يَرَوْنَ أَنَّ العُمْرةَ 
في آشهر الفح من جر النخور ني الازضی» اون المُحَوّمَ صَفرا 
یقولونّ: ذا را الذبر» وَعَمَا الأثترء وانسلخ مره حَلَّثْ الُفرة لِمَنْ 
تمر فقی اي ل وَصْحَابهُ صييحة رابع لین بالحج» تمرم أن 
َجُعَلوهَا عُمْرَة فتَمَاظَمْ ذَلِكَ عِنْدَهُمْ فَقَانُوا: يا رَسُولَ الله! أي الحة؟ 
ال حل که أخرجه البخاري في الحج» باب (74): التمتع والإقران 
والافراد وفسخ الحج» رقم (۰)۱۵18 ومسلم في الحجء باب (۳۱): 
جواز العمرة في آشهر الحج» رقم (۱۲0). 

(۲) آخرجها البخاري في البيوع» باب (۷۳): إذا اشترط في البیع شروطاً = 


۱۰۹ 


ا 1 
[تفسير آية : وحرامٌ على قرية. . .] 


قول الله عز وجل: وم عل رة مها أَنهْمَ ل 


يحورت #[الأنبياء : ]٩٥‏ . 


قال الإمام أبو الحسن الوّاحدي) رحمه [الله] تعالى: «هذه 


آيةٌ کشت فيها الأقوال» وتقيّمث فيها الخواطر والاراء» . 


(۱) 
(۲) 


قال : «ولم يقع لها شرح شاف ولا بیان لتفسیرها کاف» . 
قال : «والذي يدل عليه ظاهر اللفظ؛ وبه قال كثيرٌ من 


لا تحل» رقم (۰)۲۱0۸ ومسلم في العتق» باب (۲): إن الولاء لمن 
أعتق» رقم (۱۵۰۶). ولعل محل الشاهد الذي یقصده المصنف هو في 
قوله ية لعائشة رضي الله عنها: «خذیهّا واشترطي لَهُم الولاء نما الولاء 
لِمَنْ أَعْتَقَه. مع أن اشتراط الولاء لا يصح» فَحُمِلَ على الخصوصية 
لبريرة رضي الله عنها. 

هذه المسألة ساقطة من الأصل» مثبتة من (ح). 

هو: علي بن أحمد بن مُحَمّدء أبو الحسن» الواحدي النيسابوري الشَافْعِيَ؛ 
المفسرء وإمام علماء التأويل كما وصفه الذهبي» صنف التفاسير الثلاثة : 
«البسيط» و«الوسيط» و«الوجيز»» و«أسباب النزول»» توفي سنة (۸٦٤ه).‏ 
سير أعلام النبلاء (۱۸/ ۳۳۹). والمطبوع من تفاسيره الوجيزء وقطعة 
من الوسیط فیها تفسیر سورة البقرق» وهذا النص الذي نقله وی ليس 


المفسرین : أنَّ الحرامً هنا بمعنى الواجب . 


قال قتادة() عن ابن عباس رضى الله عنهما: معناه : واجت 


عليها إذا مَلَكَت ألا ترجع إلى دنياها. 


وروی عطاء”” عن ابن عباس رضي الله عنهما أيضاً نحوه. 
وروی عكرمة“ عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قرأ: 


(وحرم»*) قال : وجب . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 
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هو: قتادة بن دعامة السدوسي. أبو الخطاب البصري حافظ کبیر من 
أئمة التابعین» روی له الستة» توفي سنة مثة وبضع عشرة. تهذیب 
التهذیب (۳/ 1۲۸). 

ذکره هکذا عن قتادة عن ابن عباس رضي الله عنهما الأزهريٌ في تهذیب اللغة 
(۵/ ۰)۳۲ وابن الجوزي فی زاد المسير /٥(‏ ۰)۳۸۷ وابن منظور فى 
لسان العرب (۲/ ۰8۱5 مادة : [حرم]» وأخرجه عن قتادة من قوله 
السيوطي في الدر المنشور (۵/ 1۷۳) وعزاه إلى ابن أبي حاتم وابن المنذر . 
هو : عطاء بن آبي ریاح واسم 5 رباح : أسلم» القرشي مولاهم آبو 
مُحَمّد المكي» من أثمة التابعین وأعلامهم حافظ فقيه» توفي سنة 
(5١١ه)»‏ روی له الستة. تقریب التهذیب (۳۳۱). 

هو: عکرمة القرشي الهاشمي ولا آبو عبداله المدني» مولی عبدالله 
ابن عباس رضي الله عنهماء أصله من البربر من أهل المغرب» ثقة ثبت 
عالم بالتفسیر» توفي سنة (5١١ه)‏ تقريبآ» روى له مسلم مقروناً بغيره» 
واحتج به باقي الستة. تقريب التهذيب (7”75) . 

في (ح): «وحرام»» لكن قراءة ابن عباس رضي الله عنهما الني نقلها عنه 
المفسرون هي ما أثبّه بلا ألف» وقد رواها عنه الطبري بأسانيد عدة في - 


۱۰۸ 


وجاء أيضاً عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: حتم 


عليهم ألا يرجعوا إلى دنياهم . 


(۱) 


(۳ 


تفسیره (۱۸/ ۰۵۲۵ وهي بهذا الضبط «وحرمٌ» قراءة متواترة قرأ بها شعبة 
وحمزة والكسائي» التسهیل لقراءات التتزیل (۰)۳۳۰ وروي عن ابن 
عباس رضي الله عنهما روایات آخری في ضبطها: «وَحَرْمٌ وحرمٌ 
وحری وحر وحَرٌ وحرَع وحَرّمَ»» وکلها من القراء‌ات الشوان 
ینظر : معجم القراءات القرآنية (5/ ۱۵۱-۱۵۰). 

هو: إبراهيم بن مُحَمّد بن السري» آبو إسحاق الزجاج البغدادي» عَلمْ من 
أعلام العربية» لزم المبكد وأخذ عنه» وأخذ عنه أبو علي الفارسي» له 
تاليف كثيرة منها: «معاني القرآن»» و«العروض»» و«الاشتقاق» واالنوادر»» 
توفي سنة (۳۱۱ه) وقيل (۳۱۰ه). سير أعلام النبلاء (5 /١‏ 0755 . 

هكذا جاء في (ح) ولعل في الكلام سقطاء فقول الزجاج في الآية قد نقله 
عنه البغوي في ی (۵/ ۳۵) فقال: «وقال الزجاج: معناه وحرام 
على أهل قرية أهلكناهم؛ أي: حکمنا بهلاکهم آن تست آعمالهم ؛ 
لأنهم لا يرجعون؛ أي: لا يتوبون»» ونقله بنحوه أبو حيان في البحر المحيط 
0/ 0070 والقرطبي في تفسيره (۱۱/ 2075١‏ والشوكاني في فتح القدير 
(۳/ 087)» وابن منظور في لسان العرب (۲/ )5١5‏ مادة: [حرم]ء 
وسيأتي في كلام المصنف بعد قليل» فليس قوله «وجاء أيضاً. ۰۰" من كلام 
الزجاج بل هو من كلام المصنف. وكلام الزجاج ساقط» والله أعلم . 


۱۹ 


0 ماع عليه . 


وقال الكلبئُ”»: وجب على أهل قرية أهلكناها؛ أي : 


عذبناها؛ E‏ ذل 


وأنشد هؤلاء في أ احراماً» ر بمعنى «واجب» قول الخساء“ 


رضي الله عنها : 

. في (ح): «وفي» بإقحام الواو» وما أثبته آولی‎ )١( 

(۲) جاء هذا التفسير عن عطاء كما ذكره عنه ابن الجوزي في زاد المسير 
)0/ ۳۸۷). 

(۳) هو: سعید بن جير بن هشام. الأسدي الكوفي إمام كبير من أوساط 
التابعین» تتلمذ على ابن عباس رضي الله عنهما» وأخذ عنه التفسیر 
والقرآن» قتله الحجاج ظلماً وبهتاناً سنة (44ه)» روى له الستة. تهذيب 
التهذيب (۲/ .)٩‏ 

(5) رواه عنه الطبري (۱۸/ ۵۲۵) پاسناده. 

(0) هو: مُحَمّد بن السائب بن بشر آبو النضر الكلبي الكوفي» مفسر نسابة 
لكنه متهمء قال أبو حاتم : «الناس مجمعون على ترك حدیله» لامُشتَغل به 
هو ذاهب الحَدِيْث».. روى له الترمذي وابن مَاجَهْ في التفسیر» توفي سنة 
0 ه). تهذيب التهذيب (۳/ .)۵1٩‏ 

(0) اسمها: تماضر بنت عمرو بن الشريد» صحابية شاعرة مشهورة» عاشت 


أغلب عمرها في الجاهلية» ثم قدمت على النِيّ كَل مع قومها من بني 
سُلَيْمِ فأسلمت معهم وكان قد قُتِلَّ لها آخوان في الجاهلية؛ شقيقها: - 


١٠ 


وان متا لأ ارى اتم اا 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


على 3 : و إلا بک 2 على َه رو 


أي واجب . 
س و 
فى هذا كله قولان؟» فى معنى الآية» وحاصله : 


معاوية بن عمروء وأخوها لأبيها: صخرء وكان أحبهما إليها؛ لأنه كان 
حلیماً جواداً محبوباً في العشيرة» وكانت تقول في أول أمرها البيتين أو 
الثلائة فلما قتل أخواها أكثرت من الشعر قال ابن عبد البر: «وأجمع أهل 
العلم بالشعر أنْ لم تكن امرأة قبلها ولا بعدها أشعر منها»» وروی الزبير 
ابن بكار بسنده عن ابن زبالة ‏ أحد المتروکین - أنه قتل لها يوم القادسية 
أربعة من الأولاد فقالت : «الحمد لله الذي شرفني بقتلهم وأرجو من ربي 
أن يجمعني بهم في مستقر رحمته)» توفيت نحو سنة (٤۲ه).‏ ينظر: 
الاستيعاب (4/ ۰)۲۸۷ الإصابة (5/ ۲۷۹)ء الأعلام (۲/ .)۸١‏ 

أول البيت في (ح): «وافی»» وهو غلطء والصّوّاب ما أثبنّه كما في كل 
التفاسير التي ذكرث هذا البيت» وقد ذكر النْوَوِيَ في آخر هذه المسألة 
شرح البيت وبدأه ب «إنَّ» مما يدل على التصحيف هنا. 

الشجو: الهم والحزن» وفعله: شجا من باب : عداء يقال: اه خرن 
وأشجاه؛ أغصّه. مختار الصحاح (۰)۲۱ مادة: [شجي]. 

وقع في بعض المصادر بدل اسم «عمرو» اسم «صخرا وصخر أخوهاء 
كما في : تفسير القرطبي (۱۱/ 557)» وفتح القدير (۳/ ۰۵۸۲ بينما وقع 
في أغلب المصادر الأخرى اسم «عمرو»» كما في : زاد المسير (۵/ 6۳۸۷ 
وتفسير البحر المحيط (7/ »)7١5‏ تاج العروس (۳۱/ 577)» ولسان 
العرب (۲/ )5١5‏ [مادة حرم]ء و«عمرو» أبوها. 


في (ح): «قولي». 


- أن الله تعالى كتب على مَنْ لك أن يبقى ذ في البرزخ إلى 
يوم القيامق وألاً يرجم إلى الدنيا عزماً منه ذلك وحتماً» [و] في 
هذا تخويفٌ لكمّار مَكة بائهم إن عُذَّبُوا وأهلكوا لم یرجعوا إلى 
الدنيا المهلكةٍ لغيرهم من الأمم الهالكة. 

وهذا التفسير يوافق ظاهر الآية» إلا أنَّ «حراماً» بمعنى 
«واجب» ناد وهو مقبول من أهل التفسیر ولم يُحتَج في هذا 
القول إلى تقدير محذوف» أو حکم على حَرْفٍ بزيادة. 

- والقول الثاني : آن معنی الاب : وحرامٌ على قرية أهلكناها 
بالاستئصال والاصطلام( بقاژهم أو حياتهی فحرامٌ مبتدأء 
وخبره محذوفٌ تقديره: بقاؤهم» أو حياتهم أو شبّْهُ ذلك . 

وهذا القول قول ارجا وقطوب وأبي علي الفارسي(۲ 


)۱( ورد في (): «الاصتلام»» وهو تصحیف» والاصطلام : الاستئصال» 
مختار الصحاح (۲۳۹) مادة: [صلم]. 

( هو: مُحَكّد بن المستتیر بن أحمد؛ آبو علي» البصري النحوي» المعروف 
بقطْرّب» من كبار علماء النحو والعربية» من تصانیفه: «إعراب القرآن»؛ 
«غریب الاثار, «الاشتقاق», «الاصوات». «الأضداد»» «المثلثات». توفي 
سنة (57١7ه).‏ شذرات الذهب (۲/ ۱۵). 

(۳) هو: الحسن بن أحمد بن عبد الغفارء الفسوي البغدادي» المشهور بأبي علي 
الفارسي» [مام من أئمة النحو واللغة» من تصانیفه: اروت في النحوا» 
«التذكرة في النحوا «تعليقة على. كتاب سيبويه»» «الحجة» ف فى القراءات» 
«العوامل م في النحوا» توفي سنة (۳۷۷ه). وفیات الاعیان (۲/ ۸۰ 


۱۱۲ 


قال الرَّجّاح: لما ذكر الله عز وجل أنه لا يضيع عمل عامل 
من المؤمنيق وقوله تال فتن يشم ورك الملعدت وخر مین 


۵ < م 


لا کفران موه وکا له كبرب 74الأنبياء: 46] كر في هذه 
الاية أنه حَرَمٌ قبول عمل الکفار والمعنی : حرامٌ على قرية أهلكناها 
أن نتقبّل منهم عملا لأنهم لا یرجعون أي : لا یتوبون» . 

قال الواحدي: «ومعنی هذا القول: حرامٌ على قرية حکننا 
علیهم بالهلاك ؛ لعلمتا بانهم لا يرجعون عن كفرهم ؛ أن نتقبل 
5 2 ا ۰ ۰ ۳ 2 و 
قول قتادة . 

هذا كله على أن تَجْعَلٌ «لا» غير زائدة» وقد ذهب ابن 


و 4 اب 
يبا 


و 07 0 ا e0 e‏ 1 ۰ چ 
جریُح") وأبو عبّيدة'" وابن قتيبة" وكثيرٌ من أهل التفسير والمعاني 


)١(‏ هو: عبد الملك بن عبد العزيز بن جرج القرشي الأموي مولاهمء أبو 
الوليد وأبو خالد المكي» إمام كبير محدث فقيه فاضل» روى له الستة» ' 
توفي سنة (۱۵۰ه) أو بعدها. تقريب التهذيب .)7١5(‏ 

(۲) هو: معمر بن المثنى » التميمي البصري البغدادي» المشهور بأبي عبيدة» 
من كبار أتباع التابعين» فقيه لغوي إخباري کبیر» من كتبه: «إعراب 
القرآن»» «مجاز القرآن». «بيوتات العرب»» «الجمع والتثنية»» «غریب 
الحدِیْث»۰ توفي سنة (۲۰۸ه) أو بعدها. تهذیب التهذیب (4/ ۰۱۲۹ 
هدية العارفین (؟5/ 11 ۶). 


(۳) هو: عبدالله بن مسلم بن قتيبة» أبو مُحَمّد الدينوري» نزیل بغداد» من = 


۱۳ 


إلى أنَّ «لا» زائدة» والمعنى على هذا : 

وحرامٌ على قرية مُهْلَكَةٍ رجوغهم إلى الدنياء كما قال عر 
وجل : لقلا يسَتَطيعُونَ ويه و إل آملهم برغو #[يس: ۰۰] 
فعلى هذا «أنَّ)7) في موضع رفع بان خبرٌ المبتدأ الذي هو حرام 
وزيادة «لا» هنا كزيادتها فق مراف اناد 

وقیل قول آخر : على تقدير زيادة «لا»» وهو أن المعنی: وحرام 
على قرية حکمنا بهلاکها؛ للشقاء الذي كتبنا علیها؛ أن برجعوا عن 
الشرك ویزمنوا. 
* ومعنی «حرامٌ على الأقوال كلّها غير الأول : 

هم ممنوعون عن الأشياء المحرّمَةٍ في الشّرع» ولیس هذا 
بحظر الشريعة الذي يفعله المكلّف» وقد لا يَفْعَلء والحرامٌ بمعنى 


= أئمة الأدب واللغة» من تصانيفه: «غريب القرآن»» «غريب الحَدیْث»» 
«المعارف»» «مشكل القرآن»» «مشكل الحدیْث». «أدب الکاتب». «عيون 
الأخبار» توفي سنة (11/5ه). سير أعلام النبلاء (۱۳/ ۲۹۱). 

.]948 أي في قوله تعالى: تمم لا عو #الأنبياء:‎ )١( 

(۲) من هذه المواضع قوله تعالى: # ما مَتَمَكَ آلا تمد #[الأعراف: ؟2]1 أي : 
ما منعك أن تسجد. كما في الآية الأخرى: ۲ ال یش ما مت أن جد 


ص ساس و ر 
لما خَلَقَتُ یی 4(ص: ۷۵]. 


۱۱ 


الممنوع قد رد في التنزيل في مواضع» كقوله تعالى : لرک 


معا الْكنفريت . . #[الأعراف: 0۰] أي مَنْعَهُم منها . 


ر یەم ر 2 


وقوله تعالى  :‏ ِ#وَحَرَصسَاعَلِيالْمرَاضِعَ . . #[القصص: ۲ يعني 
تحریم منع » وهذا كما تقول : حم على لقاءك› آي منعتنی 
ذلك» والله آعلم» . 

هذا آخر كلام الوَاحِدِيّ رحمه الله» وهذه الأقوال التي ذكرها 
مشهورة» ولم يذكر الزمخشريٌ”" منها إلا واحد فقال: 

(معنی #أهلكنه] [الاعراف : 6 فدرنا إهلاكهاء ومعنی 
الأجوع: [الجُجوع] من الكفر إلى الإسلام» وحار الان 
أراد الله تعالى إهلاكهم غيرُ متصوّر أن يرجعوا ويُنِيبُوا إلى آن ن تقوم 
القيامة» » هذا كلام الزمخشري”" . 


)۱( في (ح): (خرجت) . 

(۲) هو: محمود بن عمر بن مُحَمّدء آبو القاسم. الزمخشري الخوارزمي» 
اللغوي النحوي المفسر المعتزلي من کتبه: «الکشاف». «الفاثق في 
الحدیث»» «أساس البلاغة» «المفصل في النحو"» «رژوس المسائل» 
في الفقه وغيرهاء توفي سنة (۵۵۳۸). سير آعلام النبلاء (۲۰/ ۱۵۱). 

(۳) کلام الزمخشري في الکشاف (4/ ١55‏ ۱7۵): «ومعنی #أمْلكها» 
عزمنا على إهلاكها. أو قدرنا [ملاکها. ومعنی الرجوع: الرجوع من 
الکفر إلى الاسلام والإنابة» ومجاز الاية: أن قوماً عزم الله على إهلاكهم 
غير متصوّر أن برجعوا وینیبوا إلى أن تقوم القيامة. . .» 


۱۱۵ 


والظاهر - والله أعلم ‏ في معنى الآية ؛ أنَّ معناها : 

وحرامٌ على قرية أهلكناها عدم رجوعهم إلينا في القيامة 
فتكون الآيةٌ واردة في تقدير آیّام البعث» والتأكيد لأمره» والتفخيم 
لشأنه . 

وهذا الذي ينبغي أن يتعين المصیر إليه لأَوْجْه : 

أحدها: أنه ليس فيه مخالفة للاصول بخلاف الأقوال 
المذکورت فان فيها مخالفة ظاهرة من حَذْفٍ خبر المبتدأ» ومن 
زيادة «ل4. ومن کون هذا في طائفة مخصوصة ومن کون (حرام» 
بمعنى واجپ وو يد 

والوجه الثاني: أن سياق الآية قبلها وبعد‌ها وارد في أمر 
چ وهو قوله سبحانه وتعالی: وغو أمَرَهُم 
کل لتا کجغورت #[الأنبياء : ]٩۳‏ . 

وقوله تعالى: # حَوَّح ذا فحت 
ڪل حلب ينيبو #[الأنبياء : ١‏ إلى آخر الآية . 

الوجه الثالث : إِنَّ حَمْلَ الاية على أنَّ المراد الرجوغ إلى الدنیا؛ 
حَمْلّ لها على ما ليس فيه کثیه فائدة» فا ذلك معروفٌ عند 
)١(‏ في (ح) كلمة لم أتبينهاء لكنها أقرب إلى: «آن»» والمثبت هو المناسب 

للسياق . 


۱۱۹ 


المخاطبين من الموافقين والمخالفين. 

وأما حملها على الرجوع إلى القيامة ففيه أكثرُ الفوائد» 
إن لار تا كروك فا آمره» وفخم شأنته. تهديداً 
لهم وزجرا. 

وأمًا البيث الذي أنشدوه فليس معناه ما ذكروه» بل معناه : 
وان حراماً عليّ عدم البكاء عند ری الباكين» والله أعلم» وله 


الحهة والمة: 
ان يج ين 
ا ۹7 
[في استعمال كلمة (كافَة)] 


قال اهل اللعة والتغویون: 
لا يجوز إضافة لفظة «کافت فلا يقال : تال كاف الغلماء 
وكَافَةٌ التاس وشبه ذلك» وهذا لا خلاف فيه بينهم . 
را بل ا قال العلماءٌ كاف > وجاء الا اة 
فصب «كافة» على الحال» کما کما قال : قَالَ الناس م قاطبة . 
وقد کثر إضافتُها في كتب الفقه لأصحابنا وغيرهم» واستعملها 


(۱) هذه المسألة ساقطة من (ح). 


أيضاً الحریری) صاحب «المقامات»» والخطيب ابن یات في 
خطبه وأکثر منهاء وذلك غلط منهم بالاتّفاق» وهو معدودٌ في 


(۱) 


(۲) 


هو: القاسم بن علي بن مُحَمّد بن عثمان» آبو مُحَمّد الحريري البصري» 
الأديب الکبیر» صاحب المقامات الحريرية» التي سماها: «مقامات أبي 
زيد السروجي» ولد قرب البصرة سنة (555ه)». وکان دمیم الصورة 
غزیر العلی من کتبه «درة الغواص في آوهام الخواص!؛ و«ملحة 
الإعراب»» واتوشیح البیان»» وله دیوان شعر ودیوان رسائل» وتوفي 
بالبصرة سنة (۵۱7ه)) ونسبته إلى عمل الحریر أو بیعه . وفیات الأعیان 
1۱٩ /۱(‏ الاعلام (۵/ ۱۷۷ -۱۷۸). 

هو: عبد الرحیم بن مُحَمّد بن إسماعيل» ابن نباتة الفارقي آبو یحیی» 
الخطیب المشهور» كان إماماً في علوم الأدب» ولد في میافارقین بدیار 
بكر سنة (۳۳۵ه)» وسکن حلب فکان خطيبهاء واجتمع بالمتنبي في 
خدمة سیف الدولة الحمداني؛ وکان سیف الدولة کثیر الغزوات» فأكثر 
ابن نبانة من خطب الجهاد والحث علیه» وقیل إنه لم يُعْمَلَ مثل خطبه 
وکان تقیاً صالحاً» له دیوان خطب مطبوع» توفي بحلب سنة (۳۷4ه) ولم 
یتجاوز الاربعین . النجوم الزاهرة (۶/ ۰۱87 الأعلام (۳/ ۲:۷ - 
۸ واشتهر بهذا باسم «ابن نبتاتتة» عَلَْمَانَ آخران» هما: ابن نباتة 
السعدي الشاعر؛ عبد العزیز بن عمر بن محمد» آبو نصرء من شعراء 
سیف الدولة الحمداني» ولد سنة (۳۲۷ه)» وتوفي ببغداد سنة (۰0ه) . 
وفیات الأعيان (۱/ ۰0۲۹۵ الاعلام (4/ ۰6۲۳ والثاني: ابن نباتة 
الشاعر ؛ محمد بن محمد بن محمد بن الحسن» آبو بکر جمال الدین» 
شاعر عصره» وأحد الکتاب المترسلین؛ ولد سنة (585ه) في القاهرة» 
وتوفي بها سنة (۰)۸۷7۸ وهو من ذرية ابن نبَاتة الخطيب» له دیوان 
شعر مطبوع » وله كتب أخرى غيره. الأعلام (۷/ ۳۸). 


۱۱۸ 


5 0 2 ۳ 2 
أغاليط ابن ات والحريري» ومعدودٌ فى لخن الفقهاء والعامّة. 
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1 ۱۷ 
[استعمال كلمة (آل)] 
وز غدل هود أهل العربية أن پُضاف : «آل» إلى المضمّر 
والمظهّرء قال : صلی الله لله على مُحَمَّدِ وعلى آله وض لله على 

مَحَمَّدِ وعلى آل مُحَمّد ل 
وقال الكِسَائيٌ 002 : «لا يجوز أن يضاف إلى المضمّر؛ بل تحت : 

إضافته بالمظهر» . 
ووافق الكِسَائِيَ على هذا آبو جعفر النحاسن ۳ وآبو بکر 

)١(‏ هذه المسألة ساقطة من (ح). 

(۲) هو: علي بن حمزة بن عبدالله» الأسدي الكوفي» أبو الحسن الكِسَائِيَء إمام 
اللغة والنحو والقراءة» ولد في إحدى قرى الكوفة» وتعلم بهاء وقرأ النحو 
بعد الک وتنقل في البادية» وسكن بغداد» وتوفي بالري سنة (۱۸۹ه) عن 
سبعين عاماً» وهو مدب الرشيد العباسي وابنه الأمين» من تصانيفه: «معاني 
القرآن»» و«المصادر» و«الحروف»» و«القراءات»» و«المتشابه في القرآن» . 
سير أعلام النبلاء (۹/ ۱۳۱ الأعلام /٤(‏ ۲۸۳). 

(۲) هو: أحمد بن مُحَمّد بن إسماعيل» المرادي المصري» آبو جعفر = 


۱۹ 


رید وأنكر المحققون عليهم هذاء وقالوا: الصَوّاب جواز 
الإضافة إلى المضمر والمُظهّر جميعاً» وأنشدوا فيه أشعاراً للعرب 
كثيرة» وهي نصوصٌ في الإضافة إلى المضمر . 


وقد ذكر ابن السيد البَطليؤ سي(" جملة من ذلك في أول كتابه : 


(1) 


(۲) 


النحاس» إمام العربية والاأدب قال الذهبي: «وکان من أذكياء العالم»؛ 
ولد بمصرء وارتحل إلى بغداد» وأخذ عن ارجا وغیره» وکان من 
نظراء نفطویه وابن الأنباري» من تصانیفه: «تفسیر القرآن»» و«إعراب 
القرآن» و«تفسیر أبيات سيبويه»» و«ناسخ القرآن ومنسوخه»» وامعاني 
القرآن»» توفي بمصر سنة (۳۳۸ه). سير أعلام النبلاء (۱۵/ 40۱ 
الأعلام (۱/ ۲۰۸). 

هو: مُحَمّد بن الحسن بن عبید الله الرييدي الأندلسي الإشبيلي» أ 
بكر» كان واحد زمانه في علم النحو واللغة والاعراب» ل 
الشام» ولد في إشبيلية سنة (۰)۵۳۱7 وطلبه (المستنصر بالله) إلى قرطب 
فأدب فيها ولي عهده هشامآ (المؤيد بالله)» ته ولي قضاء إشبيليةء 
فاستقر» وتوفي بها سنة (۳۷۹ه) من تصائیفه : 000 في النحو» 
واطبقات النحویین واللغویین»» و«لحن العامة و«مختصر العين»» 
وغيرها. وفيات الأعيان (5/ ۰۳۷۲ الأعلام (5/ ۸۲). 

هو: عبدالله بن مُحَمّد بن السيدء أبو مُحَمّدء العلامة النحوي اللغوي» 
ولد ونشأ في بطلیوس بالأندلس سنة (55 5ه)» وانتقل إلى بلنسية فسكنها 
وتوفي بها سنة (١017ه)»‏ من كتبه «الاقتضاب في شرح أدب الكتاب لابن 
َء وهو مطبوع» و«المسائل والاجوبة»» واالانصاف»» واشرح = 


۱۳۰ 


«الاقتضاب فى شرح أدب الکاتب»(۰۲۱ وسط القول فيه سكلا بيدا 
وال أعلم . 
د ع 
۷۱ 
[حكمة تقدیم الإناث على الذكور في قوله تعالى : يهب لمن 
يشاء إناثاً] 
في قوله عر وجل : #. . .بب لمن یه اکتا هب لمن باه 
ص وصور 4 ۳ أ ر ر ص 
الدکرر ری أو روجهم دکرانا وتسا . . #[الشورى: 1٩‏ - 56]. 
يقال : ما بيان وجه الحكمة فی الابتداء ۳ با ناث علی 
التنكير» وتأخیر الذكور وتعريفهم؟ 
والجواب - والله أعلم ‏ أن يقال : 
الأصلُ أن یبد بالذكور لشرفهم( ویک الفريقان» وخُولِف 
= الموطأ» وغير ذلك. سير آعلام النبلاء (۱۹/ ۵۳۲ - ۰۵۳۳ الأعلام 
(8/ (. 
(۱) هكذافي الأصل» وكذا وقع في معجم المؤلفين (57/ »)١١١‏ والصواب: 
«الكُتّاب»؛ كما هو معروف من اسم الكتاب عند كل من ذكره» وقد طبع 


بهذا الاسم طبعات عدةه» وذكر النووي اسم الكتاب كذلك في المجموع 
(۱۱۹/۱) وتهذيب الأسماء واللغات (۳/  .)۳۷‏ 


(۲( لعل الشرف المقصود هنا هو من باب القوامة والتقديم في المسؤولية ونحو= 


۱۳۱ 


ذلك لحکمة موافقة رؤوس الآي» ولهذا لما زالث هذه الحكمة 
في الآية الثانية بُدىء بالذكورء وذُكُرَ الفريقان. 

ومثله قوله سبحانه وتعالى : «. .که وب [هود: ]٠١‏ 
بُدِىءَ بذلك لموافقة رؤوس الاي والله أعله”©. 


000 
Orr 1 IE 


[حكم من نسي صلاة من صلاتين] 
إذا نسي صلاة من صلاتین ولم یعرف عینها لزمّه إعادتهما 


4 


معا. 


ولو شك هل الخارج من ذکره منىٌ أو مَدْيّ؟ فله أن يعمل 


= ذلك من التکلیف. وإلا فان التشريف عند الله سبحانه ليس بالجنس ذكورة 
وأنوثة» إنما هو بالتقوى» من ڪيل ما ین کر او ني وهو مين 
EEE‏ وج هامرهم بسن ماک انیت ملون 6 (نمل: ۰۲0۷ 

(۱) ذکر المفسرون أجوبة آخری عن سبب تقدیم الاناث على الذکور» وفي 
بعضها غرابة وتکلف» ومن آقربها: أنه لما كانت الأنثی مكروهة لدی 
العرب. ومرغوباً عنها؛ قدَّمّها ال" سبحانه في معرض امتنانه على خلقه» 
وتعداد نعمه علیهم» وجعل المولود الأنثى مُقدَّماً في الفضل والّکرم على 
المولود الذكرء والله أعلم . 


(؟) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 


۱۳۲ 


إلا على اختيار صاحب «المهذب١»‏ وهو الأظه ۲ : 


2 


والفرق على الأشهر أنه تيقنَ وجوب كل واحدة من الصّلاتين» 


)١(‏ هو الإمام الشيرازي؛ إبراهيم بن علي بن یوسف» أبو إسحاق» شيخ 


(۲) 


الاسلام علماً وعملا بُنيت له النظامية ودرّس بها إلى حين وفاته» من 
تصانيفه : «التنبيه»)» و«المهذب» في الفقه الشافعي و«اللمَم»» و«التبصرة» 

وشرحها في أصول الفقه» وغيرهاء توفي سنة (41/5ه). طبقات الشَافعِيّة 
الكبرى /٤(‏ ۲۱۵) 


إذا خرج منه ما يشبه المنيّ والمذيّ واشتبه عليه الأمر: فالأشهر في مذهب 


الشَّافِعِيّة أنه يتخيّر؛ لا أن يعتبره منيّآ ويغتسل» وإما أن يعتبره مدا فيغسل 
النجاسة ويتوضأء وهناك وجه آخر اختاره الشيرازي صاحب المهذب؛ 
وهو الذي رجّحه النَرَوِيّ: أنه يجب عليه أن يعتبره مذيا ومنياً معاًه فيغسل 
السائل عنه باعتباره نجاسة» ويغتسل باعتباره منیا وذلك للاحتیاط . ينظر 
المجموع (۲/ ».)١55- ١١6‏ وبالاحتياط أخذت المذاهب الثلاثة 3 
شيء من التفصیل ؛ فعند الحنفية : إذا استيقظ فوجد بللاً ولا يذكر خلما 
ونام مضطجعاً فعليه الغسل ؛ أما إن نام قائمآ أو قاعداً وحصل منه انتشار 
قبل النوم فلا غسل عليه لأن الانتشار سبب لخروج المذيء إلا إن ترج 
عنده أنه مء ينظر: البحر الرائق (۱/ ١٠)ء‏ التيسير (41)» وعند المالكية : 
إذا شلك هل هو من أو مذي وجب عليه الغسل احتياطاء الا إن ترجّح 
عنده أحدٌ الأمرين» الشرح الكبير »)١1١ /١(‏ وعند الحنابلة: إذا وجد 


بلٌ وشك في كونها منیا اغتسل إلا أن يكون به مرض أو داعب زوجه 


ونحو ذلك» ینظر : المغني (۱/ ۲۷۰). 


۱۳۳ 


وس یقت في براءته» فلا یبر ولیسَ ذلك في مسألة الخارج) 
والله أعلم . ۲ 
* لد فنك 
لس 
[في خلم الزو جة الأمة] 
قال الإمامٌ الشّافعِيَ ‏ رحمَة الله في باب النشوز في لبط : 
إذا تج الحرٌ أمة ثم خالعه!» سيّدُها على نفس الامة فجعلها 


ناکم مب اد *» وهي امرأنثه بحالهاء لاد الخلع 


)١(‏ لأنه عمل بمقتضی آحد الاحتمالین والأصل براءته من الاحتمال الثاني 
ینظر : أسنى المطالب (۱/ .)۱٩۱‏ 


(؟) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 

() هو: یوسف بن يحبى القرشي. آبو یعقوب البْوَبْطِيَ ‏ نسبة إلى قرية «بُرَیْط» 
في صعید مصر - المصري» إمام فقیه خليفة الشافعي في آصحابه» قال 
عنه الشافعي : «ليس في أصحابي آحد أعلم من البُوَبْطِيَ»» توفي بالعراق 
سنة (۲۳۱ه) مسجوناً في فتنة خلق القرآن. وکتابه «مختصر البُوَئْطيَ) 
اختصر فيه کلام الشّافِعِيَ. سیر أعلام النبلاء (۱۲/ ۵۸). 

(5) في (ح): «حَلعه»» والتصویب من طبقات الشَّافِعِيّة للشبكي (۷/ ۰6۱11 
حيث قال: «وهذه غرائب استخرجها اتوي رحمه الله من مختصر 
بیط . ۰.» ثم ذکر هذه الستالة بلفظها» والمخالعة إبعات وقبول» فلا 
ضري ی و ی 


)6( الخْلم في الشرع : ق بين الزوجین بعوض » وذلك بأن تدفع الزوجة = 


۱۳ 


لا تم إلا بملکه وإذا مَلَكَها انفسخ النُكاحُ» وصارت ملكّهء 
ولا يقعٌ الطّلاق على مللی(. 


عد كد % 


r FA 
[الفرق بين ما يخالط الماء من الطاهر والنجس]‎ 


e 5‏ 
إذا وقع في الماء الكثير نجاسةٌ جامدة فتغيّرث رائحته بها 


(۱) 


99 


للزوج مالا أو نحوّه ليفارقهاء ويقع بالْلّ طلقةٌ بائنة على الّاجح عند 
الشَّافِعيّة» ورواية عند الحنابلة» وهو المعتمد عند الحنفية والمالكية» وآمًا 
الرواية الأرجح عند الحنابلة؛ وهو قول للشافعية: أن الخلع فسخ 
لا ينقص به عدد الطّلاق. ينظر: حاشية ابن عابدين (۳/ »)54٠‏ مواهب 
الجليل (4/ ۰6۲4 مغني المحتاج (۳/ ۰6۳۵۶ المغني (۱۰/ ۰0۱۵ الفقه 
الاسلامي وآدلته (9/ ۷۰۳۵). ۱ 

في مذهب الشَّافِعِية: إذا تزوج الحر أمة ليست ملکه ثم مها بطل نکاخه» 
لان مك اليمين أقوى من النکاح» وضورة المسألة هنا: أن الحرّ إذا تزوج 
مه لغیره» ثم طلب سيّدُها من زوجها أن يخلعهاء أي يطلقها بعوض» 
والعوض هو تمليكه هذه الأمة؛ فلا یصح لأنه يكون قد ملك الأمة قبل 
أن يقع الطّلاق» لكون الخلع لا يتم حتى يتملك الزوج البدل» وهو 
بمجرد تمكلها بطل نكاحها فلا محل للطّلاق عند ذلك» والله أعلم. 
ینظر : مغني المحتاج (۳/ ۲46) . 

هذه المسألة ساقطة من الاصل والمطبوع» مثبتة من (ح) . 


۱۳۵ 


بالمجاورة”“ من غير آن ينحلّ شيءٌ من أجزائها فيه؛ نجُسَتهُ على 
المذهب الصّحيح . 

ولو وقع فيه من الطاهراتٍ ما غير بالمجاورة لم يضرٌ على 
المذهب» فیط به . 

والفرق بيتهُما: أنَّ المانع ین الاستعمالٍ في باب الطهارات 
خروجه عنْ اسم الماء عند الاطلاق ولا یَخرح بذلك. 

وفي النجاسة المانع الاستقذارٌ وتسميته”" نجساً» وذلكَ 
حاصلٌ» والله أعلم . 

ولو وقع في الماء الکثیر ٩‏ نجاسة مائعةٌ موافقة فقهٌ له في الصّغْةٍ 
فلم یظهر تغيّرهُ اعتبر تغيرُهُ من المائعاتِ المخالفات فن كان 
بحیث لو در مخالفا طَهَرَ گنیر حکم بالنجاسة» وإلا فلا. 


() آي: هو داخل الماء لکن لکونه لا ينحل به ولا یمتزج يُسئّى مجاوراً؛ 
کالزیت والتفط والجسم الجامد. آما إذا انحل في الماء فیسمی : مخالطا؛ 
کالشگر والخَلٌ. ۱ 

9 آي: لا يرج بتغیر رائحته بمجاورة الطاهر عن أن يُسمّى ماءً مطلقا. 

(۳) في (ح): «تسمية»ء والأولى ما أثبته . 

(4) الماء الكثير عند الشَافِعِية هو قدر قُلََيّن فأكثرء أي نحو: مئة وتسعين لتر 
کما قدرة الشيخ إسماعيل اوت في تعليقه على المختار من كفاية 
الأخيار (ص ۱۲). 


۱۳۹ 


7 0 ويكفي في لحك بالتّجاسة 2 آدنی تخیر هذا 0 


ولو وقع في الماء مائ طاهرٌ يوافقه في الصّفةٍ فلم بظهز تغيّره؛ 
ففيه وجهان مشهوران : 


أرجِحُهُما عند العراقيين : أنَّهُ يُعْتِرُ بالغلبة» فإِنْ كان الماء 
أكثرَ وَزنآ جارّت الظّهارة به» وإِنْ كان المائع أكثرَ أو مساوياً لم 


رعو 9 


والّانی - وهو الدَاجحٌ عند الخراسانیین -: أنه يُعتير كغيره على 
نحو ما تقدّم في النجاسة. إلا أنه يُعتبِرُ فيه أوسط الصفات 
والمخالفات. 

وهل يكفي آدنی تغیر أم لا بد من ظهور التغیر؟ فيه وجهان : 

المشهور: أن طريقة يقة العراقيين أنه يكفي أدنى تغیر . 


مج 


(۱) صفات الماء ثلائة: طعم ولون وريح» ويقد وقد در السَافعيةٌ أشدّ الصّفات بطم 
الحْل» وريح المسك» ولون الحبر . 

(۲) وهو المعتمد في المذهب كما ذكر ذلك المصنف في المجموع (۱/ »)٠٤١‏ 
والصفات لوط يقدرها السّافعيّة بعلم الدّكَانَ» ولون العصیر» وريح 
اللاذن» والدنْ: زط ای به بعر المغزى ولحاهاء ينظر: القاموس 
المحيط (۱۲۳۰) مادة: [لذن]. 


۱۳۷ 


والصحيح عند الخراسانيين : أنه لا بد من ظهور التغير. 

فحصل الخلاف بين المخالط الطاهر والنَّجِسٍ في ثلاثة 
آشیاء(۱ والفرق ظاهر وال آعلی وهذه المسألة مبسوطة في 
«المجموع في شرح المهذب), والله أعلم . 


% لد 36 


ده ۳۹19 
[فیمن علقَ طلاق امرأته على ما في بطنها] 
قال صاحبٍ «التهذیب»: لو قال لاه : إِنْ كان آول ولد 
تلدِيْنه غلاماً فهو حر وإنْ كان جارية فأنت حُرَةٌ فولدت غلاماً 


0 
وجارية نظر: 


(۱) وهذه الأشياء هي: الأول: أن المجاور النجس إذا غيّر الرائحة ینت 
والطاهر إذا غيّرٌ الرائحة لا يعد الماء متغيراً حكماء والثانی: أن النجس 
الذي فقَدَ صفاته يُقَدّرُ بأشد الصفات. أما الطاهر فیدر بأوسط الصفات» 
الثالث: أنه فى الماء الكثير تكفي أدنى نجاسة للحكم بنجاسته» أما الطاهر 
فلا بد من التغير الواضح الكثير» ولا يضر أدنى تغير على الراجح . 

(؟) المجُمُوع )٠٤١ /١(‏ وما بعد. 

(۳) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع مثبتة من (ح). 

۹3 وهو البغوي كما سبقت ترجمته ص (۷۷) . 


۱۳۸ 


إن خرجًا معا لم يَعتِقْ واحدّ منهما؛ لأنه لین هذا ول 
ا ۳ 

وان سبق آحذهما نظر : 

إن سبق الغلام : فهو حُرٌ والجارية وأمّها رقيقان. 

وإِنْ سبقتٍ الجاريةٌ: عَتَقَتِ الأمٌ والغلامُ جميعاً؛ لأن الغلام 
كان في البطن حين عم لام بولادة الجارية؛ فيَعْيقُ بوني الام 
وتكون الجارية”" رقيقة 

فان أَشْكَلَ الأم فلم يُدْرَ أنّهما خرجا معا أو أحدّهما بعد 
الآخر؛ لم يَعْتِنْ واحدٌ منهم لأنَّ الاصل بقاءٌ الملكِ على الكل . 

وان تيْقَنَ أنَّ أحدهما آسبق" الاخر فلم يُدْرَ أيُهما خرج 
أولاً؟ فالغلام حر بكل حال» لته انس قير كه بوان سفت 


)١(‏ هذه صورة نظرية بعيدة الوقوع» ومثل هذه الصّوّر قد يذكرها الفقهاء عند 
تقعيد مسألة أو تفصيل الحكم فيها ليشمل جميع الحالات الممكنة عقلاً» 
وان كانت بعيدة الوقوع» أو لا تقع أصلاًء والله أعلم . 

)۲( جاءت في (ح) هنا كلمة لم أتبيتهاء كأنها: «تبع»» ولم يظهر لي حاجة أو 
معنی لها . 

(۳) أسبق: فعل ماض بمعنی سبق» قال في لسان العرب (5/ 4۸۲): «وأسبق 
القومٌ إلى الأمر وتسابقوا: بادروا». 


۱۳۹ 


الجارية فقد(" عتق الغلام» وتعتق الأم» والجارية رقيقة. 

وأما الأ فيحتمل حريثُها بسپي الجارية» ويحتمل رها بسبتي 
الغلام» فأيهما قامث به البينة خکم به» وإلا فهي رقيقةٌ لاه الأصل 
فيها. 

وق - وبه قال ابنُ الحدّاد) -: يُقرَعٌ في حقها؛ فان خرج 
لها سهم الحرّيّة عتَقَتْ» كما لو طار طائدٌ فقال رجلٌ: إن كان 
غراباً فعبدي حر وان لم يكن فامرأتي طالق» ولم يَتييّن؛ قرع 
للحرية. 

والأول الأصح؛ لأن القرعة تما تكون في موضع تحقق َو" 
الوقوع وأشكل» وهنا لم یتحقق الوقوع فلا فرعة» كما لو 3 
طائرٌ فقال رجل : إن كان غراباً فعبدي حدّء ولم يتبين» لا یعیق 
العبدٌ ولا يُقرّع» وفیما ذکروا من العتق والطّلاق تيهنا ۳ 
آحدهما فأقرعنا للحرية. والله آعلم . 


* لد له 


۷ 


3 


. في (ح): «في»» ولعلها تصحيف والأنسب: «فقد»‎ )١( 
.)۷۷( سبقت ترجمته ص‎ )0( 
. في الاصل : «تحقيق»» ولعل المثبت أولى‎ )۳( 


۱۳۰ 


FA‏ ده 
[فى قذف غير المعيّن] 
قال إمامنا الشَّافْعَِ ‏ رحمه الله في باب الدعوى والبينات 
من كتاب البوَیْطي»۹: 
۳ سے 0 مه ع مه م ع ۳ 
لو قال رجلٌ: مَنْ رَمَانِي” آو: من دحل المسجد أو البيت 
فهو اب الرانیف فَرَمَاهُ رجل أو دحل رجلٌ؛ لم يجب عليه حد 
القذف©). 


(۱) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 

(۲) نص الشَّافْعِيَ في الأم (۷/ 047): «وإذا قال رجلّ: من دخل المسجد فهو 
ا ما فان و لخد عل ور كان الس جد جایما بعلن 
فيه انبغى أن يُعرَّرَء وإنَّما مَنَعَنَا من حدّه أنه لم یقصذ قَصدَ أحدٍ بعينه 
بفرية» واه قد يمك أن لا يدخل المسجد مَنْ له حذ فرية» وهكذا لو 
قال: من رماني بحجر» أو شتمني» أو أعطاني درهما أو أعانني؛ فهو 
O‏ وإنّما قلت هذا من قبل أنه قالَ: مَنْ 
فَعَلَّ بي؛ من قبل أن يُفْعَلَ بو وهذا قياسنٌ على العتق قبل الملك». 

(۳) المقصود بالرمي هنا هو: الرمي بحجر ونحوه لا الرمي الاصطلاحي أي 
القذف» وهو الاتهام بالزناء كما يفهم من كلام الشَافعي السابق . 

(6) لعدم تعيين الشخص. فإنه قال ذلك قبل أن یُرمّی» وقبل دخول أحد 
المسجد» وهو لا يعلم من سيرميه أو من سيدخل المسجد؛ فان علم 
ذلك. أو قال كلامه بعد أن رمي وعلم الرامي وجب عليه حد القذف» قال 
في الروضة (۱۰/ ۱۰۷): ولو رماه بحجر فقال: من رماني فَأمُّهُ زانية؛ = 


۱۳۱ 


وكذا لو قالَ ذلك لانسان بعينه“ لم يجب عليه الحدٌ؛ لأنه 


7 5 و ع8 
یُعلم کذبّه» فإنه لا يكون بدخوله أو رميه زانیا . 


اد اد 
تال رب 


[في رجعة المطلقة] 


قال الشْافعي - رحمه الله تعالی - في آخر باب العدّد من 


«البَوَيْطئّ) : 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
۹3 


وان سأل رجل امرأته التجعة© فقالت: انقضث عدتی. 


فان كان یعرف الرامي فقاذف. والا فلا وكذلك المالكية كما في الذخيرة 
۰٩۲ /۱۲(‏ ومذهب الحنابلة كما في کشاف القناع (5/ ۱۱۰). وحدٌ 
القذف ثمانون جلدة. قال تعالی: «وََدِنَ بس المخصتت 2 ل یو 


سل سرصم . مر ص ورون ر عم ر 4 
5 2 3 

۵ 
۳2 


ريسو هه یدرز شین جَدَهُ ولا كبوا کم ده با وليك هم 
لفون [النور : 6]. ۱ 
بأن يقول: إذا رماني فلانْ» أو إذا دخل المسجد فلان فهو ابن الزانية» أو 
نحو هذا. 

ذكر هذه المسألة السبكي في الطبقات الكبرى (۲/ )١157‏ من المسائل 
الغرائب التي استخرجها النووي من : «مختصر البَوَئْطيَ». 

هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 

أي أراد رجل أن يراجع امرأته التي طلقها طلاقاً رجعياء وشرط صحة = 


۱۳۲ 


فكذبها وأشهد على الرّجعة» ثم قالت بعد ذلك: كذبث» فله 
عليها الججعةٌ؛ لأنها لو اذَّعتْ انقضاء العدّة فقيل لها: احلفي» 
فنَكَلَتْ فحَلف الرجل كان له عليها التجعةٌ". 
د يج فت 
رل درب 
[من قال لزوجته : كلما ولدت ولداً فأنت طالق] 


قال الشَافعیْ - رحمه الله في باب طلاق الحر الامةٌ والحرة 


= الرجعة أن تکون خلال العدق فان انقضت العدة فلا ترجع إليه الا بعقد 
نکاح جدید . 

(۱) جاء في مختصر المزني (۱/ 57 «ولو قال : ارْتجِعْتّكِ اليوم» وقالت: 
انقضت عدتي قبل رَجْعَتِكَ صَدَّفتّها؛ الا أن تق بعد ذلك فتکون کمن 
جَحَدَ حَقَا نّم قر بها . وفي الأم (”/ ۲ «أخبرنا سعيد عن ابن جرح 
أنه قال لعطاء: أرأيت إن أرسل إليها فأراد ارتجاعها فقالت: قد انقضت 
عدتي» وهي كاذبة» فلم تزل تقوله حتى انقضت عدتها؟ قال: لا وقد 
خرجت . قال التَّافِعِيَ : هذا كما قال عطاء إن شاء الله تعالی» وهي آثمة ؛ 
إلا أن برتجمها» فان ارتجََهّا وقد قالت: قد انقضت عدتي» ثم اکذیث 
نفسّها فرجعيّه عليها ثابتة» ألا ترى أنه لو ارْتجَعَهًا فقالت: قد انقضت 
عدتي» فأَحلِقَّث فنکلت. فَحَلَفَ كانت له عليها الرجعة» ولو رت أن لم 
تنقض عدتها كانت له عليها الرجعة؛ لأنه حق له جحدته ثم أقرت به» . 

(۲) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع مثبتة من (ح). 


۱۳۳ 


لاف من كتاب «البوبُطى» 


لو قال لامرأته: كلّما ولدتِ ولداً فأنت طالق» فولدت اثنين 


ر ر عو - 
في بطن طلقت بالأول» وانقضت عدتها بالاخر . 


وان ولدت ثلاثة : طَلقث طلقتين» وانقضت عدتها بالثالث. 


وان وضعت أربعة : طلقت ثلاث وانقضت عدتها بالرابع . 


(۱) 


لأن عدّة الحامل أن تضع حملها. وعندما ولدت الولد الأول كانت حاملاً 


بالثاني» فانقضت عدتها بوضعه . 


() وقعت هنا طلقتان لأنها عندما ولدت الولد الثاني لم تنته عدتها بعد لکونها 


(۳) 


ما تزال حاملاً بالثالث» فتقع الطلقة الثانية» لان الطّلاق يقع على المعتدة 
من طلاق رجعي» فهي في حکم الزوجة» وکذا يقال في الحالة التي 
بعدها فلا تنتهي عدتها إلا بوضع آخر ولد تحمله ویقع بکل ولد تلده قبل 
ذلك طلقة . 

جاء في الأم (5/ 077): «وإذا قال الرجل لامرأته كلما ولدت فأنت طالق 
فولدت ولدين في بطن واحدٍ وقع الطّلاق بالولد الأول وانقضت عدتها 
بالولد الآخر ولم يقع به طلاق؛ لأن الطّلاق وقع ولا عدة عليها. ولو 
ولدت ثلاثة في بطن: وقعت تطليقتان بالولدين الأولين؛ لأن الّلاق وقع 
وهو يملك الرجعة» وانقضت عدتها بالثالث» ولا يقع به طلاق. ولو 
كانت المسألة بحالها وولدت أربعة في بطن: وقع الثلاث بالثلاث 
الأوائل» وانقضت العدة بالولد الرابع»» وذكر هذه المسألة السبكي في 
الطبقات الكبرى (۲/ 177) من المسائل الغرائب التي استخرجها او 
من «مختصر البَوَيْطي» . 


۱۳ 


20 
[أحكام تتعلق بالجماع] 

الأحكامٌ المتعلّقةٌ بالجماع تتعلّنُ جميعُها بتغييب الحَسَّفَةه 
بلا خلاف» وأمًا مقطوع الحَشَفة فإِنْ كان الباقي من ذكره دون 
الحشفة لم يتعلّ بو شيءٌ من الأحكام» وإن كان الباقي قدر الحشفة 
فحشب تعلّقت به الأحكامٌ بتغييبه» وإِنْ كان أكثر فوجهان : 

هم عند صاحب «المهٌذب"”" وغيره: أَنَّهُ لا یب 
الأحكامٌ إلا بجميع الباقي» ولا يكفي قدرٌ الحشفة. 

والثّاني ؛ وهو الأظهر: أنه بتعلّق الأحكامٌ بقدر الحشفة من 
لباقي فحسب"۳. 

قال أصحاينا: والاحکام المتعلقةٌ بالجماع في لقبل تعلق به 
في ابر إلا في سبعة أحكام : ۱ 


۱( الحشفة: القسم المکشوف من رأس الذکر بعد الختان معجم لغة الفقهاء 
(۱۸۰). 

(۲) وهو الامام الشيرازي» وقد سبقت ترجمته ص (۰)۱۲۳ والمسألة آوردها 
في المهذب (۱۷/ ۳۸۲) مع تكملة المطيعي . 

(۳) ینظر: المججمّوع (۲/ ۰)۱۵۱ وروضة الطالبین (۱/ ۰۸۲ 

۹3 فهذه الأحكام السبعة یختلف فیها حکم الجماع في القبل عن حکم الجماع 
في الدبر» أما غيرها من الأحكام فلا فرق بين القبل والدبر والجماع في = 


۱۳۵ 


آحدها: التحليل» والثاني : الاحصان( والثَّالثُ: الخروج 


مِنْ حکم العْنّها". والرابع: الخروجٌ من (حکم الایلاء» وهذه 
الأربعة لا خلاف فیها. 


والخامس : تغييرٌ اذن لیکر ۳ لا يتغيّر بالوطء ذ في فى دیرها 


99 


(۳) 


(0 


4 


الدبر - وان كان محرماً كما سيأتي في كلام المصنف - فإنه تتعلق به بعض 
الأحكام إن وقع» وقد أورد النَوَوِيّ هذه الأحكام السبعة في المجْمُوع 
(۲/ ۱۵۲ ۱۵۳). 

اي: بالسبة لمن طلقث لائا؛ فانه لا يحل لها أن تعود لمن طلقها حتی 
یتزوجها غیژه» ويدخل بها دخولاً صحيحا في القَبّل لا في الدبر . 
E‏ الزواج» والعفة والحرية» والمقصود 
به هنا: هو حصول الوطء ذ في الق بنکاح صحيح» فإذا حصل الوطء في 
الدبر في النكاح الصحيح فلا يعد إحصاناء وثمرة ذلك تظهر في حد الزنا؛ 
فإن حد الزاني المحصن الرجم» وحد الزاني غير المحصن مئة جلدة. 
قال نوی : «العئين : بكسر العين والنون المشددة وهو العاجز عن 
الوطء» وربما اشتهاه ولا یمکنه". تحرير ألفاظ التنبيه (۲۵۵). وهذه 
العلة إذا وجدت في الزوج فإنه يحق للزوجة أن تطلب الفراق للعيب؛ إلا 
إذا زالت هذه العلة» ولا يعتبر زوالها إلا بالجماع في القبل لا في الدبر. 
الإيلاء: أن يحلف الزوج على أن لا يطأ زوجته» فإذا وطئها انحل الایلاء 
وعليه كفارة يمين» ولا يعد الجماعٌ في الدبر إنهاءً للایلای بل يبقى حكم 
الإيلاء حتى یجامع في القبل أو يُطَلّقَ. ينظر: مغني المحتاج (۳/ 40۷). 
أي : في التكاح» حيث يكفي في البكر السكوت علامة عن رضاها بالزواج» - 


۱۳۹ 


فلا تصیر ثيبَآً على المذهب الصحیح» وفيه وجه). 

والسّادس: أن الجماع في الذبر لا يتَصَوَردُ حَلالاً بوجه ماء 
بخلاف الیل( . 

والسابع: أن خروج مَنِيّ الرّجل من دبُر المرأة بعد الاغتسال 
لا يوجب عليها غسلاً انیا وخروج من من قبلا بعد الاغتسال 
يُوجبُ علیها غسلاً ثانيًء الاك عن منیا . 


= أما اليب: فلا بد من تصريحها بالرضاء وذلك لحديث عائشة رضي الله 
عنها قَالَثْ: قَالَ رتسول الله : «لیکر تستَأدن. قَلْث: إِنَّ البكرَ 
تستّخي؟ قال نها صمانها . أخرجه البخاري في الحيل» باب 
(۱۱): في النكاحء رقم (۰)1۹۷۱ ومسلم في النكاح» باب (4): 
استتذان الثیب في النکاح» رقم (۱۶۲۱). 

(۱) ما بين هلالین بیاض في الأصل» والمثبت من (ح) . 

(۲) إتيان الزوجة في دبرها من الكبائر» وقد دل على ذلك قوله 
تعالى: #. . .قدا هرن اوش من يت مر ۲ مد و آله جب 
او مب هرت © ناو حر ٹ لک اا تک اَن 
شِع . . #[البقرة: ۲۲۳-۲۲۲]› ms‏ أحاديث كثيرة» 
توسع الحافظ ابن كثير في ذكرها واستقصائها عند شرحه للآية» فلينظر 
تفسيره (۱/ ۳۵۳) وما بعد. 

(۳) وعند الحنفية والمالكية والحنابلة لا يجب عليها الغسل مرة ثانية» بل يكفيها 
الوضوءء ينظر: البحر الرائق (۱/ ۰۲۰ حاشية الدسوقي /١(‏ ۰۱۲۸ 
المغني (۱/ ۲۷۲). 


۱۳۷ 


وما سوى هذه السّبع فالقبلُ لیر سوه وقذ يأتي في بعض 
المسائل وجةٌ ضعیف لا اعتبارَ به؛ كما في الحَدٌَّ وتقرير المسمّى2", 


وثبوتٍ المصاهرة» وغيرهاء والله أعلم . 


#F‏ د 6د 


r.1 
[حكم افتداء اليمين]‎ 
ذکر أبُو يعقوب الط في مختصره في باب اختلاف‎ 
العراقييّن - وهما آبو حَيْمَةَ وابن آبي لیلی") - قال : «لو وجب‎ 
لرجل على رجل یمین فافتذی منها بمالٍ جاز»0.‎ 


() أي ثبوت المهر المسگی. وثبوته یکون بالدخول. 

)۲( هذه المسألة ساقطة من الاصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 

(۲) هو: عبد الرحمن بن آبي لیلی الأنصاري. المدني الكوفي» تابعي کبیر 
ثقة» توفي سنة (۰)۵۸۳ روی له الستة . تقریب التهذیب (۲۹۱). 

(5) الافتداء عن اليمين بمالٍ داخل في باب الصلح من أبواب الفقه» والصلح 
له حالتان: صلح مع [قرار» وصلح مع إنكارء صورة النوع الأول: أن 
يدعي رجل على رجل شيئاً وق المدّعى علیه» وعندها يصح للمُدّعى 
عليه أن يصالح المدّعيء بأن يدفع له بدلاً أو جزءاً مما أقرّ به» وصورة 
النوع الثاني: أن يدعي رجل على رجل شيئا ولا بَيْنَةَ عنده» ويتحول 
اليمين إلى المدّعى عليه» فلا يصح للمدّعى عليه أن يصالح عن يمينه بأن 
يدفع مالا للمدعي لإعفائه من اليمين» مع عدم اعترافه بالحق» بل إما - 


۱۳۸ 


هکذا ذکره الْبْوَبْطيٌ عن نفسه ولم یله عن الشَافمِي 


رخا الله . 


* 6 3 
FI‏ ۳ 
[في الضمان المعلوم والضمان المجهول] 
قال الشافعی رحمَةُ له في باب اختلاف العراقییّن - وهما أبو 


حَِيفَةَ وابنُ أبي لیلی - من کتاب البُوَئْطيَ : 


(۱) 


(۲) 


لو قال رجلٌ لرجل : ما عاملت غلامي من دینار إلى مثة دينار 


أن یحلف فیحکم ببراءته» وإما أن ينكل فیحکم للمدّعي, هذا عند 
الشَّافِعِيّة» وهي صورة الافتداء التي يشير إليها المصنف» وأجاز الحنفية 
والمالكية والحنابلة الصلح مع الانکار. ينظر: مغني المحتاج (۲/ 6۲۳4 
المهّدّب مع تكملة المجْمُوع للمطيعي (۱۳/ 0۷۰ حاشية ابن عابدين 
(۲/ ۰۳۷۷ الفقه الإسلامي وأدلته (57/ 4۳۳۹) . 
قال الروكني في المنثور في القواعد (۳/ :)۳۸١‏ 2 وجبت ا 4 يمين 
لآ يَجُورُ أَنْ يفي عَنْهَا بمَال؛ خلافا لمالك قال شر 00 
روت الځکام» وج مب به القاضي أبو الطْیّب في وَل لع بن تغلیقی 
ول النوَوِيّ في روس المسائل عَنْ یط الجَوَارَ وهو بوهم ۾ قله عَنْ 
الشَّافعِيَ؛ وا هو من قَوْلٍ اي اشتار فیهقْلَ مالك فلینلم دلك». 
هذه المسألة ساقطة من الاصل والمطبوع مثبتة من (ح) . 


۱۳۹ 


أو وكيلي فهو علىّ» جار ذلك“ . 


وان قال: ما شهد عليّ فلان أو ما استدان فلان فهو علي ؛ 


لم پا ۱ 
جع له 
کل رس 


[من قال لزوجته : آنت طالق فى آخر شهر رمضان] 
إذا قال لزوجته : آنت طالقٌ في آخر شهر رمضان : 


ففی المسألة ثلاثة آو جه. حکاها صاحب (التهذیب»*) وغیره : 


)۱( وقع هنا في (ح) بعد هذه الجملة عبارة غير واضحة المعنی» وهي : «يعني 
الذافع لم يج أي لم یلزم القائل»» ولعل فیها تصحيفا أو سقطاء أو تکون 
زائدة فالمعنى يتم من دونها . 

(۲) هذه المسألة بصورتيها داخلة في باب الضمان أو الكفالة» وعند الشافعية 
شرط صحة الضمان أن يكون معلوماًء كما في الصورة الأولى حيث حدد 
الضمان من دينار إلى مئة دینار» فهو معلوم في الجملة» أما الصورة الثانية 
فالجهالة فيها تامة» ولذا لم يصح الضمان فيهاء وال أعلمء ینظر : 
الروضة /٤(‏ ۲۵۰). 

(۳) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع» مثبتة من (ح). 


۱:۰ 


أحدها : تطلقُ بغروب الشّمس ليله السادس عشر 0 


والثاني : بطلوع الفجر في الیوم الأخیر» سواءً تم الشهر أو 


والثالث : عند غروب الشّمس من اليوم الأخير”". 

ولو قال: أنت طالق في أولٍ آخر شهر رمضان؛ ففيه الوجهان 
الأولان“» ولم يُذكر الثالث. 

وانما لم یذکروه لأن المتکلم لم يَعَدِلٌ عن قوله: «آخر 
الشهر» إلى : «أول آخره» إلا لكونه لم یرد ما يراد بالآخرء فجت 
أن لا يُحمّلَ عليه» وال أعلم . 


د حيط نا 


)١(‏ قال الإمام العَرَاليَ معللاً هذا الوجه: «لأن النصف الأخير کله آخرُ الشهر»» 
الوسيط (۵/ 578) . 

(۲) وهو قول عند الحنابلة رَجّحَهُ كثيرون» ينظر: الإنصاف (9/ 04). 

(۳) وهو الأصح كما في الروضة (۸/ ۰۱۱۷ والإقناع (۲/ ۰01۲۲ وهو 
الأصح كذلك عند الحنابلة من قولين» كما في الإنصاف (9/ 04)) 
کشاف القناع (۵/ ۲۸۱). 

(5) والمعتمد الثاني» أي يقع الطّلاق بطلوع فجر آخر یوم فیه» كما في الروضة 
(۸/ ۰۱۱۷ وهو مذهب الحنابلة كما في الانصاف (9/ 04). 


۱:۱ 


01 
[القول في الدين بغير علم] 

قال العلماء: يحرّم الکلام في دِيْنِ الله تعالى بغير علم» فلا 
DS‏ الع كد إلا عن علم. أو ظرٌّ 
باجتهاد ممَّنْ هو من آهله أو من مقلد كمقلدي الأئمة أصحاب 
المذاهب» أو المستَفتي(. 

ودلیل هذا نصوصٌ ظاهرة في الکتاب والسُّنّة. 

ومن جملتها قوله تبارك وتعالى: « فل لا حرم ری الوكوش 
ما ظهر متا وما ر ح تالا َلبق بر الق وان ترا أ ماک 177 و 
سلطا وآن توا عل اش ما لا کون #[الأعراف : ۰۲۳۳ 

قال الواجدي رحمه الله تعالی: قال أهل المعاني (فی) 
قوله تعالى: ون کنو لی آلو ما لکوت #[الأعراف : ۳۳] عام في 
تحريم القول في الدَّينِ من غير یقیّن والله أعلم . 
)١(‏ أي: أو يكون العلم أو الظن من المستفتي الذي يقلد مفتيه. من التعليق 

على المطبوع ص (۷۳). 
(۲) تقدمت ترجمته ص (۰)۱۰۷ وهذا النقل ليس في تفسيره الوجيز 

( ۳۹۲) المطبوع . 


۳( ما بين قوسین زيادة من (ح). 


رر م ص ٥‏ م ر سود مهم ر دو 
وَالْْصَرَ لاد کل لتك کان عنه مَسعُولا 4 [الإسراء :181 . 


جع 4 


AE‏ دج 
[في نکاح الششغار] 
قال الامام العَرَالَ رحمه الله في نکاح الشغار": «هو باطل 
وصورته الكاملة أن یقول : زوّجِتَكَ ابتي على أن ترَجنيابنّك» 
على أن یکون بُضء” کل واحدة منهما شاا تااعری ونهما 


۱( في الأصل کتبت الآية إلى کلمة : علم» وتتمتها من (ح) . 

)٠(‏ الوسیط (۵/ ۰66۸ ول ال عنه فيه تصرّف. والشغار لغة: له معنيان» 
الرفع ؛ يقال: شغر الکلب؛ إذا رفع إحدى رجلیه لیبول» وسّمّي هذا النوع 
من النکاح بذلك لرفع المهر منه. والمعنی الثاني : الفراغ والخلو؛ يقال: شغر 
البلدٌ؛ إذا قرغ وخلا من أهله» وسمي بذلك لخلوه من المهر» لسان العرب 
(۰/ ۰۱۳۸ مادة: [شغر]» وفي الاصطلاح: أن يزوّجَ الرجل موليته على أن 
یزوجه الاخر مولیّه» ویجعلا بضع کل واحدة منهما مهرا للأخرى» وهو باطل 
عند الجمهور؛ وعند الحنفية مکروه كراهة تحریم» ویصحح عندهم بأن 
يُفرض لكل واحدة منهما مهر المثل» ینظر : حاشية ابن عابدین (۰)۱۰۲/۳ 
وللفقهاء تفصیلات وضوابط تنظر في مظائها من کتب الفقه . 

)۳( البْضْمٌ: هو الفرج» وقیل : الجماع نفسه» وقيل: عَقَدُ النکاح. تحرير ألفاظ 
التنبيه (5 ۲۵). 


۱:۳ 


انعقد نکاح ابنتي اعد نکاخ ابنتك) . 
قال : «وهذا یشتمل على ثلائة آمور : 
تعلیق» وش عقدء واشترالً في البضع بجعله صداقاً. 
قال القمًال“: إنما يبطل العقد بالتخليق. 
قال ۳: فلو اقتصَر على شرط التزويج» وعلى إصداق البضع 


(۱) اشتهر اثنان من فقهاء الشافعية بلقب: «لمَال»» وکلاهما تکتّی بأبى بكر 
أيضاًء آحدهما : القَمّال الشاشي الكبير» محمد بن على بن إسماعيل» 
وهو من آکابر علماء عصره بالفقه والحديت واللغة والأدب والجدل؛ تفقّه 
على ابن سر وکان إمام عصره بما وراء النهرء وأعلمهم بالأصول 
وهو أول مّن صَّف الجدل» وشرح رسالة الشَّافِعِيَء وعنه انتشر فقه 
الشافعي فيما وراء النهر» ولد سنة (١۲۹ه)ء‏ وتوفي سنة (۳۲۵ه). 
تهذيب الأسماء واللغات (۲/ ۰4۵۵7 والثانی : القفال المروزي الصغیر ؛ 
عبدالله بن أحمد» الإمام الفقیه السافعي كان وحيد زمانه فقهاً وحفظاً 
وزهداًء كثير الآثار في مذهب الامام الشَافعی» وكان متقناً لصناعة الأقفال 
قبل أن يشتغل في الفقه» ولد سنة (۰)۸۳۲۷ وتوفى سنة (417ه). سير 
أعلام النبلاء (۱۷/ 4۰۵). والمذكور هنا هو الثاني» الما المروزي 
الصغيرء فقد قال النَوَويَ في تهذيب الأسماء واللغات (۲/ 005) عن 
الشّاشي الكبير: «ليس له ذكر في المهَذْب في غير هذا الموضم» ولا ذكر 
له في الوسيط» وإنما الذي في الوسيط القَمّال المروزي»» وهو المراد 

(۲) أي القفال» والناقل عنه العَرَالَيَ . 


١5 


صح العقد لأن النكاح لا يفسد بالشرائط الفاسدة(. 


وجماهي* الأضصحاب عللو | بالإشراك في البْضع بجعله 


صّداقا وفالوا: يشبه ذلك ما لو نکحت الحرة عبداً على أن 
یکون رقبّه صداقاً؛ فإِنَّ ذلك یبطل» . 


مر معو 


قال العرّاليَ : «ومنهم من قال : لو قال زوَجتك ابنتي على أن 


ُرَوٌجَني اب واقتصر عليه بطل أيضاً؛ لما فيه من الخلو عن 
المهر”” . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


إلى هنا ينتهي كلام القفال وما بعده للغزالي . 
فان لم يَنضًّا صراحة على جعل بضع كل منهما صداقاً للأخرى فإن العقد 
صحيح» ولا يضر مجرد التعليق» غاية ما هنالك أن المهر غير مسمی» 
فيقدر لكل واحدة منهما مهر المثل . 
قال الرّاليَ عن هذا الرأي في تتمة كلامه في الوسيط (0/ :)٤4‏ «وأما 
الإبطال بمجرد اشتراط العقد والخلو عن المهر فبعيد»» وقال النوّويّ في 
الروضة (۷/ :)5١‏ «ولو قال كل واحد: زوجتك بنتي على أن تزوجني 
بنتك» وقبلَ الاخن ولم يجعلا البضع صداقاً فوجهان؛ أَصَحُهُمًا: 
الصحة. لأنه ليس فيه إلا شرط عقد في عقد. وذلك لا يفسد التکاح» 
فعلی هذا یصح النکاحان» ولکل واحدة مهرٌ المثل*» فالمعتمد عند 
الشَّافِعِيّة أنه إن لم يُشْتَرَط في العقد کون كلّ منهما مهراً للأخرى فليس هذا 
من الشغار الباطل» بل هو نكاح. صحیح» ويفرض لكل منهما مهر المثل» 
وهو مذهب الحنفية» حاشية ابن عابدین (۳/ ۰۱۰5 وخالف في ذلك 
المالكية والحنابلة فعدًا ذلك داخلاً في الشغار الباطل » لتعلیق زواج = 


۱50 


وما ذکره التعال فیس وما ذکره الجماهیر آقرب إلى الخ 
فقوله : یس على ثلاثة أمور) (صحیح). 

فالتعلیق هو قوله : «مهما انعقد نکاح ابتتي انعقد نکاح ابنتك». 
وشرط العقد هو قولها: «علی أن تزَوّجَني نك . 


والإشرا في البْضعٍ هو قوله: «على أن یکون بُْضع كل 


واحدة صداقاً للأخرى» . 


ووا مك و صخ" العقدٌ لزم أن يكون البضع 


(۱0 


(۳ 
(۳ 


وأما قوله : «وقالوا: بُشبهٌ ذلك ما لو نکخت الحرّة عبداً على 


إحداهما بالاخری» ويُسكّى عند المالكية صريح الشغار» ينظر: الفواكه 
الدواني (۲/ ۰۱۱ والإنصاف (۸/ ۱۵۹). 

إلى هنا ينتهي کلام العَرَاليَ» والخبر الذي آشار إليه هو حدیث ابن عَمَر 
رضي الله عنهما: «أَنَّ رَسُولَ الله كل تهى عَنْ الشعارء والشْفار أن يُرَوْجَ 
الوَجْلُ ابْنَتَهُ على أن يُرَوَجَهُ الاَحَر ات لیس بَيْتَهُمَا صَداق» أخرجه 
البخاري في النکاح» باب (59): الشغار» رقم (۰)۵۱۱۲ ومسلم في 
التكاح» باب (۷): تحريم نكاح الشغار وبطلانه» رقم .)١51(‏ 

ما بين هلالين مثبت من (ح). 

هكذا في الأصل : : اصححَاء وفي (ح): ص صح وأثبتها ذ في المطبوع 
ص :)۷٥(‏ «تم»!! 


١5 


أن يكون رقبته صدافاً+ فان ذلك يبطل» وجه الشبه بينهما فيه إشكال! . 
والظاهر أنَّ وجه الشبه : هو أنَّ مقتضى النکاح أن يكون بضع 
المرأة للزوج» فإذا كان الزوج ملكا لها فبضعها مشترك بينها وبينه؛ 
فإنه ملك للزوج بمقتضى النكاح» وما كان ملكا لعبدها فهو ملك لها. 
وقد يُورَدُ على هذا: ما إذا تزوج عبدها امرأة أجنبية؛ فإنه يملك 

بُضعهاء وليست السيدة بمالكة؟ ويمكن أن يُجاب عنه. 
وقد ذكر الشيخ تقي الدين ابن الصاح (رحمه الله) هذه العبارة 

التى ذكرها الغزالی فقال: هی مشكلة» وایضاحها: 
أنَّ هذا جوابٌ عن دحل“ مقدّر؛ كأنَّ قائلاً قال: جعل بضعها 

صداقاً من باب الصداق الفاسد» والصداق الفاسد لا يبطل النكاح؟؟ 
فأجاب عنه : أن من صور فساد الصّداق ما يُفسد التكاح؛ كما 

إذا جعل رقبة العبد صَداقاً . 
هذا جواب الشيخ تقي الدين”" (رحمه الله). 

(۱) هكذا في الأصل» وفي (ح): «جواب عن مقدر"» والدخل: بسكون 
الخاء وفتحها: العيب والريبة» وكل ما فيه عيب يقال: فيه دخل» لسان 
العرب (۳/ ۳۱۵) مادة: [دخل]» ولعل معنى العبارة: أن كلام الغزالي 
رَد على إشكال ومغمز مقدّر في المسألة» والله أعلم . 

)۲( أي : ابن الصّلآحء وقد تقدمت ترجمته ص (2)7/0 ولم أجد هذه المسألة في 
الفتاوی له. 1 


۱:۷ 


ولیس هو بظاهر» فان الغرّالي قال : (وقالوا يعني الأصحاب -: 
يشبه ما لو نکحت المرأة عبدا»» فصرّح بأن الأصحاب شبّهوا 
المسألة بالمسألة» وقاسوها علیها. 

فالجواب الصحیح ما قدَّمُناه إن شاء الله تعالی . 

ته إل صورة مسألة العبد إذا كانت الزوجةٌ حرةٌء فأمًا إذا 
كانت أمة فإنَّهُ يصح النكاحٌ بلا خلاف» ويكون العبد والأمة ملكاً 
لسيد الأمة. 

وهذا الذي ذَكَرَه” من أن النکاح یبطل إذا جعل رقبة 
العبد صداقاً للحرة» هو المذهب المشهور في طريقتي العراق 
وخراسان . 

وقد ذكر الغرّاليَ في كتاب الصّداق أنه لا خلاف فيه» وأته لم 
يقل أحدٌ بصحة النكاح وفساد الصداق . 


(۱) أي الغزالي. 

(۲) الطريقة أو الطريق : اصطلاح في فقه الشافعية» یقصدون به: ما وقع من 
خلاف بين فقهاء الشافعپة في حکم المذمب في مسألة معينة» قال في 
مغني المحتاج (۱/ :)۳٩‏ «وهي احتلاف الأصحاب في حكاية المذهب؛ 
كأن يحكي بعضهم في المسألة قولين أو وجهین لمن تقدم ویقطع 
بعضهم بأحدهما»؛ وقد اشتهر عند الشافعية في الغالب طريقتان» أشبه 
ما تكونان بمدرستين فقهيتين» وهما: طريقة العراقیین» وطريقة 
الخراسانيين» وقد يختلفان في ذكر الوجوه أو الأقوال في المسألة . 


۱2۸ 


وقطع صاحب «الشامل»“ بصحة النکاح وفساد الصداق» 


ووجوب مهر المثل: ذکره فی باب الشعاره وهذا هو القیاس 


¥ و 
ا ۱۳1 
[فیمن قال لزوجته : آنت علي حرام] 
قال الغرّاليْ في کتاب الاق : 
«إذا قال لزوجته : أنت علي حرام ؛ فان نوی الطلاق أو انظهار 
دما نوی» وإن نویه التحريم كان يميناء ورمن كفارة یمین ۰۳۷ 


(۱) هو آبو نصر بن الصباغ كما سبقت ترجمته ص (۸۰). 

(۲) الوسیط (۵/ ۳۷ ۳۷۷) ولفظه: «ذا قال لزوجته: أنتٍ عليَ حرام؛ فان 
نوی الظهار كان ظهارا» وإن نوی التحریم كان يمينآء وتلزمه كفارة» وان 
نوی الطّلاق نفذ) . 

(۳) اختلف العلماء منذ الصدر الأول اختلافاً كبيراً فيمن قال لزوجته: نت على 
حرام» وتعددت آراژهم» حتی عد القرطبي في المسألة ثمانية عشر قولاً. 
كما في تفسیره (۱۰/ ۰0۱0۷ فذهب الحنفية: إلى أن الأصل اعتبار 
النية» فیقع إيلاءً إن نواه أو لم ينو شيئآء ویقع ظهارا إن نواه» أو طلقة بائنة 
إن نواها» آو ثلائاً إن نواهاء وعد لغواً إن نوی الکذب» لکن لما جری 
العرف باستعماله في الطّلاق فالفتوی على اعتباره طلقة بائنة وان لم 
ينو . ینظر : الدر المختار مع حاشية ابن عابدین (۳/ ۳۶۳). ومذهب = 


۱:۹ 


ولا بظهار. 


وقوله : «كان يميناً» رای ولیس هو مدذهت الشافعی 


ولا مذهب أصحابه؛ بل اتفقوا على أنه ليس بيمين؛ لكنْ تلزمه 
كفارة الیمین( . 


أمّا کونه لیس بيمين : فلأنه لیس فيه لفظ معظم مقِسّمٌ به» كما 


هو شرط اليمين» ولأنه لا يتوقف وجوب الكفارة على الحنث» 


(۱) 


المالكية: أنه یقع ثلاث تطلیقات ولا ينظر إلى نيته في المدخول بهاء آما 
قبل الدخول فان نوی أقل من الثلاث فله ما نوی والا وقعت ثلاث 
طلقات» ينظر: التاج والاکلیل (5/ ۰)۵6 ومواهب الجلیل (4/ ۵۵) 
والمعتمد عند الحنابلة: فیمن قال لامرأته أنت علي حرام أنه يقع ظهارا 
ولا يقع به طلاق ولو نواه. الإنصاف (۹/ ۰)۱۹۷ كشاف القناع (۵/ ۲۵۳). 

مذهب الشافعیة: أن تحریم الحلال لغو لا شيء فيه الا تحريم الزوجة؛ 
فانه یوجب الکفارة إن نوی تحریم عينهاء أو لم تكن له نية» ولا يعد 
یمین وان نوی به الطّلاق أو الظهار وقع ما نوى» مغني المحتاج 
(۳/ ۳۷۳ - ۰0۳۷ وکذلك عند المالکیة: تحریم الحلال لغو لیس 
يميناً» ولا کفارة فيه؛ إلا تحریم الزوجة فانه یقع طلاقاً كما تقدم» والا 
تحریم الامة إن نوی عتقهاء فانها تعتق» شرح مختصر خلیل للخرشي 
(۳/ 16). وذهب الحنفية والحنابلة إلى أن تحریم الحلال یمین موجب 
للكفارة» ینظر : البحر الرائق (4/ ۰)۳۱۷ کشاف القناع (5/ ۰ ۲). 


۱۰ 


ولو كان يمينا لتوقّف(» 

وقد يُجاب عن هذا الثاني فیقال : هو یمین على ماض فتجب 
الكمّارة في الحال. لأنَّ معناه: والله ای حَرَامٌ علیع» فيحصل 
الحنث بمجرد اللفظ» وهذا إيرادٌ حَسَنٌّ فيْعْتَمَدُ على الجواب الأول. 


نيد كنار اليمین ؛ فلقول الله عز وجل : يد 


والآية ليست صريحة في أنَّه يمين؛ بل هي محمولةٌ عندنا 
على معنى : أوجب الله عليكم ما يجب في الحنث ف في اليمين» 


والله علم. 


(۱) كفارة اليمين لا تجب إلا بعد الحنث» فان كفر قبل أن يحنث ثم حنث 
بيمينه فهل تجزئه كفارته؟ ذهب المالكية في المعتمد والشافعية 
والحنابلة: إلى جواز تقديم الكفارة على اليمين» لكن استحبوا تأخيرها 
عن الحنث» وشرط الشافعية أن تكون الكفارة غير الصوم» وأن لا يكون 
في الحنث معصية. وذهب الحنفية إلى عدم جواز تقديم الكفارة على 
اليمين. ینظر : بدائع الصنائع (۳/ ۱۹). القوانين الفقهية »)١١١(‏ روضة 
الطالبين (۱۱/ ۰۱۸ كشاف القناع (”5/ ۲۳). 
أما من حرم زوجته على نفسه فتجب عليه الكفارة حالاً ‏ على التفصيل 
المتقدم ‏ ولو لم يقربهاء فلا يتوقف وجوب الكفارة على وطئهاء بخلاف 
مالو حلف أن لا يقربهاء فإنه لا تجب الكفارة إلا بعد أن يحنث ويقربهاء 
وإن كانت تصح منه قبل الحنث . 


۱۱ 


وقد ذهب جماعة من السَّلفٍ إلى أنه یمین" ولكن مذهبنا 
ما قدمتاه. 
وإذا وجبت الكفارة فله أن یَطاً زوجتّه قبل التكفير» ولا يحدمٌ 
وطوّها قبل التكفير؛ بخلاف الظهارء والفرق ظَاهِره نصّ على 
هذا الشافعي والأصحاب رحمهم الله والله أعلم . 
¥ ¥ و 
۳ 
[حکم |شارة الا خرس في الصّلاة بالطّلاق] 
قال الغالي رحمة الله عليه في کتاب الطّلاق0©: 
«والصحيح أن الاخرس إذا أشارَ بالطّلاق في الصّلاة تَمَدَ 
الطّلاق» ولم تبطل الصّلاة) . 
فقوله : «الصحیح» يعني الصحیح من الوجهين» والخلاف 
في بطلان الصّلاة» وأما الطّلاق فیقع بلا خلاف . 
واختار المصنف”": أن الصحيح صحةٌ الصَلاة» وبه قطع في 
)١(‏ وهو مذهب الحنفية والحنابلة كما تقدم ص (۱۵۰). 
(۲) الوسيط (۵/ ۳۷۸). 


(۳) أي الغرّالىَء وقد ذکر هذه المسألة الرّركشئ فى خبایا الزوايا (ص ۰4٩۱‏ 
فقال: «إذا أشار الأخرس في صلاته بطلاق» أو بيع » أو غيرهما؛ صح = 


۱-۲ 


فتاویه۲۱» وقطع القاضى حُسَينٌ فى فتاويه ببطلان الصّلاة والله 


بع 


آن - 


اعلم 


و له تن 
۳ 
[من ألفاظ الطّلاق] 
قال أصحابنا (رحمهم الله) : 
إذا قال لزوجته : أنت طالق أن دَخَلت الدّار - بفتح الهمزة في 
وهو ممَّنْ يعرف النحو+ طَلْقَتْ في الحال» كما هو مقتضاه 


فى النحو( . 


(۲) 


العقد قطعاء ولا تبطل صلاته على الصحيح» ذکره في کتاب الطّلاق» 


ونقله هنا عن فتاوی الغرّاليظ . 

فتاوی الغرّالی غير مطبوعة قال عنها في کشف الظنون (۲/ ۱۲۲۷): 
«فتاوى لعَرَاليَ مشتملة على مئة وتسعین مسألة غير مرتبة» وله فتاوی 
غير ذلك ليست مشهورة؟ . 

فى النحو: «آن» المفتوحة الهمزة الساكنة النون مصدريةٌ؛ تفيد التعليل في 
مثل هذه العبارة» فمعنى كلامه: أنه يجزم بطلاقها؛ ويُعلّلُ سبب الطّلاق 
بدخول الدار» وليست هذه الصورة تعليقآ للطّلاق على الدخول. قال 
الشيرازي في المهَب (۲/ 48): «وان قال: أنتٍ طالقٌ أن دحلت الدار بفتح 
الالف. أو: آنت طالقٌ أن شَاءً الله بفتح الألف. وهو ممن یعرف النحو ؛ 
طَلَقَتْ في الحال؛ لأن معناه: أنت طالق لدخولك الدار» أو لمشيتة الله عر 


وجل طلاقك) . 


۱۳ 


ولو قال: أنت طالق واحدة في ائنتین» وهو ممن یعرف 


الحساب» ولم ينو مقتضاه(۱)؛ طَلقَّتْ اه واحدة على الأصح› 
وفیل : تطلق طَلْقَتِين على مقتضاه في الحساب» والأوّل هو 
المذهت(؟؟ . 


0-07 أن قوله: «أن لت ب الذَّارَه لا يحتمل ذ في النحو إلا 


وأمًا : «واحدة في اثنتين» نیختّمل في الحساب: واحدة في 


اثنتين واقعتين» ويحتمل : في اثنتين باقیتین » وان كان الاحتمال 


(1) 


(۲) 


مقتضى الحساب هو ناتج ضرب واحد في اثنين» والنتيجة اثنان» فمذهب 
الشّافِعيّة أنه إذا نوی ناتج الضرب وقعت طلقتان» وان نوى: طلقة مع 
اثنتين وقعت ثلاث تطلیقات» وان لم ينو وقعت طلقة واحدة» كما في 
روضة الطالبين (۸/ 85). 

من قال لزوجته : أنت طالق واحدة في اثنتين ين؛ فان نوى: واحدة مع اثنتين 
وقعت ثلاث طلقات باتفاق المذاهب الأ وإن نوى الحساب أي 
ناتج الضرب: وقعت طلقة واحدة عند الحنفية» واثنتان عند المالكية 
والشافعية والحنابلة» وان لم ينو شيئاً: وقعت طلقة واحدة عند الحنفية 
والشّافعية وقول عند الحنابلة» واثنتان في المرجّح عند الحنابلة» وثلاثٌ 
علد تایه رن الم برك مرف اسان AEST‏ سس 
الحساب أن یقصد واحدة مع اثنتين. ينظر: الدر المختار مع حاشية ابن 
عابدین (۳/ ۰6۲۲۱ الشرح الصغیر (۲/ ۰۳۷۲-۳۷۱ الروضة (۸/ ۸6 
الانصاف /٩(‏ ۱۲). 


۱۵ 


الأول هو الظاهرء وإذا كان محتّملال لم يقع من غير نية. 


* لد 6ه 


رل ۳۸۵ 
[من وجد بعض ما بقدر علیه ما یر به 
إذا وَجَدَ ما يَسْتَرٌ به بعض العورة وجب السّترُ بلا خلاف . 
ولو وَجَدَ بعض الصاع( في زكاة الفطر لزمَه إخراجه على 
آصح الوجهین» ولا يلزمه في الاخر۳. 


(۱) أي: الطّلاق» فالطّلاق لا يقع بالاحتمال ولا بالظن» إنما باليقين والجزم. 
(۲) الصاع عند الشَّافِعِيّة والحنابلة (۱۷۲۸)غ والمالكية قريب منه (۱۷۲۰) غ» 
وعند الحنفية (۳۹6۰) غ. كما في تقدير الشيخ عبد العزيز عيون السود 
٠‏ أمين الفتوى بحمص رحمه الله تعالى» وهذا تقدير لصاع الحبوب» وإلا 
فلكل مادة وزن مختلف» لأن الصاع هو مكيال» وأوزان الأشياء تختلف 
إذا وضعت في مكيال واحد» فوزن صاع القمح غير وزن صاع التمرء وهكذا. 
(۳) قال في المجمُوع (7/ 1۵): «وإن فضلّ بعض صاع فوجهان مشهوران 
ذكرهما المصنف - أي الشيرازي - بدليلهما: (أَصَحُهُمَا) عند الأصحاب 
يلزمه إخراجه» وهو قول أبي علي بن أبي هُرئِرَة؛ لقوله كَهِ: «وإذا 
أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم» رواه البخاري من رواية أبي 
هُرَيْرَةَ ه» واتفق الأصحاب على تصحيح هذا الوجه» ونقله صاحب 
الحاوي عن الشَافعي قال: والوجه الآخر القائل بأنه لا يلزمه قياساً 
على بعض الرقبة غلط لما ذكرناه من الحَدِيْث والقياس»» وعند المالكية = 


١ مه‎ 


والفرق : أن الفطرة مبنيةٌ على المواساة والتخفیف» ولم يجڏ 
7 ع 2 
كمال ما أمرَ به بخلاف السّترء فانه وجب صيانة عن التکشف» 
وحفظاً للمروءة» وذلك حاصل ذ في البعض”". 
ع د مد 
انیس 
قال صاحب ا 
07 و ,ده 5 ۰ e ۰ 5 f‏ 1 
«وإن أحرم المسافر في البلد ثم سافر» أو احرم في السَّفر ثم 
آقای أو شك في ذلك» أو لم ينو القصر لَزِمَهُ أن يتم re‏ 
وهذه العبارة مشهورة في کتب الاصحاب وذکرها الإمام 


= يجب إخراجه» مواهب الجلیل (۲/ 10(« وعند الحنابلة روایتان» 
رجح في الإنصاف )١150(‏ وجوب إخراج بعض الصاع كالراجح عند 

. هذا توجيه للوجه المرجوح عند الشّافعية‎ )١( 

(5) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

() هو الإمام الشيرازي» وقد تقدمت ترجمته ص (۰)۱۲۳ والمسألة في 
التنبيه ص .)5١(‏ 


1 


وفيها إشكال مشهور ذكره مام الحرمين'"' وغیره ولم يجيبوا 
عنها بجواب ظاهر . 

ويكفي في إشكالها کون إمام الحرمین - فَخْلٍ المذهب - أورة 
[شکالها ولم يجب بجواب مقنع ۱ 

والاشکال هو أن يقال : 


و 
4 


جمعهم بين قولهم: «وإن أحرم في البلد ثم سافر؟» وبين 
قولهم : «إن لم ينو القصر لَرِمَهُ أن یت لا فائدة فيه ؛ بل ينبغي أن 
يكتفوا بقولهم : «إن لم ينو القصر لَرِمَهُ أن يتم . 

وأما مسألة الإحرام في البلد: فان كان نوی بإحرامه الظهرٌ 
مقصورة لم تنعقد صلاته» وان كان أطلق النية أو نوی الاتمام لَِمَهُ 
الإتمام» لكونه أخلّ بشرط القصرء وهو نية القصر عند الإحرام؛ 
فلا حاجة إلى ذکرها"؟ لكونها معلومة من إخلاله پالشرط . 

ويمكن أن يجاب عن هذا : بأن في ذكرها فائدف فيقال: 


صورة المسألة: أن ينوي الظهر مطلقاً في سفيدة في البلد» 


(۱) تقدمت ترجمته ض .)8١(‏ 
(؟) أي فلا حاجة لذكر هذه الحالة قيداً في المسألة السابقة» وذلك بقولهم: 
«وإن أحرم في البلد تم سافر. . .». 


١ /اه‎ 


فتسير به» ويفارق البلد في أثناء الصّلاة؛ فيلزمه الاتمام() لعلتين : 

إحداهما: اجتماع الحضر والسفرء وهو عة في وجوب 
الإتماه” . 

والثانية : فد نية القصر عند الإحرام . 

ين الشافعی والأصحاب أن اجتماع الحضر والسفر في العبادة 
یوجب تغليبت حکم الحضر . 

وینفعهم هذا في مسألة الحْفّ» وهي: |ذا مسح على الخفٌ 
في الحضر تم سافر» فانه یم مسح مقیم عندناء وقال آبو حَِيقة: 
د 


(1) حكى النووي في المجموع (۱/ 214) الإجماع على وجوب الإتمام في 
هذه الصورة؛ فقال: «كما لو أحرم بالصلاة في سفينة في البلد فسارت 
وفارقت البلد وهو في الصلاة فانه يتمها صلاة حضر بإجماع المسلمين» . 

(0) إذا اجتمع في صلاة واحدة الحضر والسفر لب حکم الحضر لأنه 
الأصل. وللاحتياط في العبادة» والله أعلم . 

(۳) قال في كنز الدقاتی: «وَلَوْ مَسَحَ مُقِيمٌ فسافر قبل تام یرم ول مسج تاکن 


والمسح في السفر ثلائة أيام . ومذهب الحنابلة: کمذهب الشافعية في أنه 
يتم مدة الحضر» كما في کشاف القناع (۱/ ۰۱۱5 وأما المالکیة: فهم 
خارج هذه المسألة؛ لانهم لا يرون التوقیت في المسح على الخفين» بل 
هي رخصة مطلقة» غير مقيدة بيوم وليلة أو ثلاثة أيام ولیالبهن» وخالفوا 
بذلك المذاهب الثلاثة. ینظر : بداية المجتهد /١(‏ ۲۱). 


۱۸ 


فنقول: اجتمع الحضر والسفر» واجتماعهما يوجب تغليب 
الحضر . 

وهذا القیاس هو الذي اعتمده آصحابنا في مسألة الخف» 
وقد وافق أبو حَنِيْفَةَ على مسألة الصّلاة» والله أعلم . 


د ¥ 9 


دع 
Org IS‏ 


9 9 و 


[إعادة الصّلاة على من فقد الماء والتراب] 
قول صاحب «التنبيه)20, وصاحب «التهذيب»“ وغیرهما: 
«من لم يجد ماءً ولا ثراباً يصلي حسب حاله» ویعید إذا قدر 
على آحدهما) . 


هذا فیمن كان فى السّفْرء آما من كان في الحضر فلا یسقط عنه 


(۱) هذه المسألة ساقطة من الأصل والمطبوع مثبتة من (ح) . 

(۲) هو: الامام الشيرازي» تقدمت ترجمته ص (۰)۱۲۳ والمسألة في التنبيه 
ص (۰)۲۱ ولفظها: «ومن لم يجد ماءً ولا تراب صلّی الفريضة وحدهاء 
وأعاد إذا قدر على أحدهما» . 

(۳) هو: الامام البغوي» تقدمت ترجمته ص (077» والمسألة في التهذیب 
(۱/ 6۲۰ ولفظها: «وكالذي لا يجد ماء ولا تراب يصلي لحق الوقت 


و 4 72 
تم يعيد قولا واحدا) . 


١4 


الفرض بالتیمم")؛ فلا فائدة في الإعادة بالتيمم» وإنما نأمره ابتداء 
بالصّلاة بالتيمم» أو بغير تيمم لحرمة الوقت» وليس ذلك موجودا 
بعد خروج الوقت» وكيف يُصليْ مُحدثاً من غير ضرورة ولا حرمة 
وقتٍ صلاة لا تنفعه؟ والله أعلم . 


د د 


تاد 
في التراب المستعمل في التیمم والغسْل من ولوغ الکلب] 
قال أصحايبنا (رحمهم الله) : 
لا يجوز الیش إلا بالتراب المنصوص عليه. 
ولا يجوز رمي جمار الحح إلا بالحجر المنصوص عليه . 
ويجوز الاستنجاء بالحجر المنصوص عليه وبغيره من 


)١(‏ في الأصل هنا: «فتنفعه الاعادة أما إن كان في الحضر فلا يسقط عنه 
الفرض بالتيمم» وأظنها تكراراًء ولعل حذفها أولى» وقد أورد المسألة 
ذاتها في المجمُوع (۲/ ۳۲۳) فقال: «قال أصحابنا: إذا عَدِمَ الماء والتراب 
فصلی على حسب حاله» وآوجبنا الاعادة؛ آعاد إذا وجد الماء أو وجد 
راب في موضع يسقط الفرض فيه بالتيمم» آما إذا قدر على التيمم في حالة 
لا يسقط الفرض فيها بالتیمم كالحضر فإنه لا يعيدها بالتيمم؛ لأنه لا فائدة في 
الإعادة حينئذ» وكيف يصلي محدثاً صلاة لا تنفعه من غير ضرورة ولا حرمة 
وقت؟ وإنما جازت صلاة الوقتٍ في هذا الحال لحرمة الوقت وقد زال» . 


۱-۹۰ 


الخرق2000, وما يقوم شام 


و - 
ویجوز الدّبَاغْ بالقرظ المنصوص عليه“ » ويجوز بغيره من 


قشور الدّمَّان وغيرها مما هو في معناه علی المذهب الصحيح 
المشهور . 


(1) 


(۲) 


(۳) 


فق 


ويجوز غسل الاناء من ولوغ الكلب بالتراب المنصوص 


هكذا في الأصل» ووقع في (ح) «الخزف»» ولعلها أولى» فقد جاء في 
مختصر المزني من كلام الشافعي /١(‏ ۳): «وإن استطاب بما يقوم مقام 
الحجارة من الخزف والآجرٌ وقطع الخشب وما آشبهه فأنقى ما هنالك 
أجزأه ما لم یَعدٌ المخرج؛ فإن عَدَا المخرج فلا يجزئه فيه إلا الماء؟ . 

وقع في (ح) هنا: «وقد ذكر المصنف هذه المسألة في المنهاج فقال: 
والأظهر تعن الراب» فذكر أنَّ الراب يتعيّنُ في الغْسْلٍ من ولوغ الكلب» 
ومعناه أنه لا يقوم غیره مُقامه» وهنا عكسه فاعلمه» والظاهر أنها تعليقة 
على كلام ابر كانت على حاشية الكتاب» أقحمها الناسخ في صلب 
الكتاب عند نسخه له» كما وقع بعد ذلك في العبارة نقص كبير في (ح). 
القَرَظُ: حت کالعدس» يستعمل في الدُباغ . المصباح المنير (185) مادة: 
[قرظ]. 

يشير إلى حديث مَيْمُونةَ رضي الله عنها رؤج التي كله قلت : مر عَلَى 
رشول الله يل رِجَالٌ من فرش يوون شاة هم مل الجِمَارِ؛ فَقَالَ 
هم رَسُولُ الله : لو أَحَذْتمْ إِمَابَهَا؟ قالوا: إِنَهَا مَبعَةٌ! فقال 
رَسُولُ الله يله: يَطَهَّمْهَا الماء والقرظ». أخرجه أبو داود في اللباس» 
باب (50): في أهب الميتة» رقم (5177)» والنسائي في الفرع والعتيرة» 
باب (0): ما يدبغ به جلود الميتة» رقم (۲6۳). 


۱۱ 


علیه(۱) ويجوز بغیره) على أصح القولين20. 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


جاء في النص على وجوب استعمال الراب في التطهیر من ولوغ الکلب 
أحاديث متعددة» منها حديث أبي هُرَيْرة طبه أن سول الله کل قال : «طهُور 
إتاءِ أَحَدِكُمْ 5 ول فيه الكَلْبُ أَنْ يَفْسِلَهُ سبع مرا الاه بالثراب», 
آخرجه مسلم في الطهارت باب (۲۷): حکم ولوغ الکلب» رقم (۲۷۹). 
کالصابون والاشنان وغیرها مما یستعمل في التنظیف . 

قال الشيرازي في المهْذب (۲/ 1۰۰): «وإن جعل بدل اسراب الجصّ أو 
الأشنان وما آشبههما فیه قولان؛ آحدهما: لا بجزئه لاله تعطهیر نم فیه 
على الراب فاختص به كالتيمم» والثاني: یجزثه؛ لأنه تطهیر نجاسة نصصّ 
فيه على جامدٍ فلم يَخْتّصّ به کالاستنجاء والدباغ؟» ذکر النْوّوِيَ في 
المجموع (۲/ 1۰۱) أن الأظهر عند الرافعي والمحققين أنه لا يقوم غير 
ارات مقامه. وكذلك وصفه بأنه الأظهر في الروضة (۱/ ۰6۳۲ والمنهاج 
مع شرحه المغني (۱/ ۰)۱۳۷ فتصحیح او لجواز استعمال غير راب 
مكانه لم يذكره أو ينص عليه إلا في هذا الكتاب» قال في كفاية الأخيار 
(۱/ ۵۸): «وهل يقوم الصابونٌ والأشنان مَقامَ التُرَاب؟ فيه آقوال؛ أحدها: 
نعم كما يقوم غيرٌ الخجر مقامّه في الاستنجاء» وكما يقوم غيرُ الشب والقرّظ 
في التباغ مقامی وهذا ما صححه النَوَوِيَ في كتابه روؤس المسائل» 
والأظهر في الرافعي والوّوضة وشرح المهذب: أنه لا يقوم؛ لأنّها طهارةٌ 
متعلقة بالثراب فلا يقوم غيره مقامه كالتيمم»» وما صححه نوی هنا هو 
المعتمد عند الحنابلة من ثلاث روايات» الإنصاف (۱/ ۳۱۳). 

# وقد استشكل محقق النسخة المطبوعة من رؤوس المسائل عبارة النووي 
هنا لأنها تعارض ما في «المجموع» و«الروضة» وغيرهما من كتب = 


۱ 


والفوقة E‏ ان« والأحر: أن الحکم في 
زین تَعبِدٌ؛ فلا يجوز بغير المنصوص عليه لجهل المعنی» 
والمطلوب في الباقي إزالة النجاسة» وغیر المنصوص يقوم مَقام 
المنصوص في هذاء والله أعلم . 

1 * دا تن 

7 

1[ من قال لامرأته : أنت طالق قبل قدوم زيد بشهر] 

قال آصحابنا (رحمهم الله) : 

«إذا قال لامرأته : أنتِ طالقٌ قبل قدوم زيد بشهر» فقیم زيدٌ 
بعد الشهر ويوم مثلا؛ کم بوقوع الطلاق قبل قدوم زيد بشهر. 


وان قدع قبل مضي شهر من حين التعليق لم يقع طلاق'". 


= النووي» فقال ص (۸۲-۸۱): «لعل صواب العبارة: على أحد القولین»» 
وهذا بعيدء بل عبارة النووي هنا صحيحة» وهو اختیار له تفرد به في هذا 
الکتاب . ولم يوجب الحنفية والمالكية استعمال التراب أصلاً في الغسل 
من ولوغ الکلب» كما تقدم ص (۱۰۰). 

)١(‏ الأوليين: وجوب استعمال التراب بعينه في التيمم» والجمار بعينها في 
الحج. والمسائل الْأَخَدُ: هي جواز الاستنجاء بالحجارة وغيرهاء والدباغ 
بالقرظ وغيره» والغسل من ولوغ الكلب بالتراب وغيره. 

(۲) قال الشيخ زكريا الأنصاري في «روض الطالب» مع شرحه أسنى المطالب- 


۱۳ 


ولا يحرم على الرّوجٍ وطؤها بعد التعليق» وإِنَّ كان كل وقت من 
الأوقات یحتمل أن تکون طالقاً فيه لتوقع القدوم الموجب لوفوع 
الطّلاق . 


وهذا بخلاف ما إذا قال: إن کنتِ حاملاً فأنت طالقٌء فان فى 


تحريم وطنها قبل الاستبراء وجهين مشهورین 


والفرق: أن توقع القدوم ليس له وقتٌ يُنتَر وغايةٌ يُضبط 


بهاء وأما الحَمْل فيُعرَفٌ على القرب" فالتحريم في المسألة 
الأولى يؤدي إلى الضَّرَر الدّائم بخلاف الثانية . 


(۱) 
(۲( 


(۳ 


)۷/ ۱۵۸): «وَإِنْ قَال : أت عالق قبل قُدُوم زد بشر؛ بل مُضِيّ 
شهر لم تطلق وانحلّت اليَمِينُ أو بَعْدَ هر من شهر تبِيّنًا وقوعه 
قل شوه فد من حيئكذ)» وهذا مذهب الحنابلة كما في الإنصاف 
(9/ ۰0۳۹ وعند الحنفية یقع الطّلاق مقتصراء أي في الحال. حاشية ابن 
عابدین (7۳ ۲۹۸) . 

هکذا في الاصل» وفي (ح)۰ وأثبتها في المطبوع ص (۸۲): «ولا حرم» . 
قال الشيرازي: «وإن قال: إن كنتٍ حاملاً فأنت طالقٌ؛ حرم وطوها حتی 
یستبرتها» وقیل : یکره" التنبیه (۱۷۸). 

في (ح): «القرء) . والقرء: بفتح القاف وضمها؛ اسم للحيض والطهر» 
فهو من ألفاظ الأضداد. المصباح المنير (؟/ 1۸۷) مادة: [قري]» 
وبالقرء تتحدد عدة المطلقة. على خلاف بين الفقهاء فى أن المراد به 
الحيض أو الطهر . 


۱٤ 


فان قيل : إذا قَدِمَ زيدٌ بعد نصف شهر فهلاً قلّم: تكنا أنه 
طلّقّ في زمن ماض فيكون على الخلاف المشهور فيمن قال: أنت 
طالق في الشهر الماضی؟ 

والحواب: أن التعلیق هناك وقع صحيحاً؛ ولکنْ فاتت 
صفته فلم یقع الطّلاق» كما لو علق على دخول الدّار ففات . 

وأما قوله: آنت طالق في الشهر الماضي؛ فليس بتعلیق» 
وإنما هو طلاق موصوف بمُحَال“؛ فهل يُلغي (مذا) ویقع الطّلاق 
آم لا؟ فيه خلاف(*۰ والله آعلم. 
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بویا rer]‏ 
[فى ضبط مفر د (e‏ و(آناء)] 


زر وسرة سر کا G2‏ 


قوله تعالی : فاد کرواً ءا کم له #[الأعراف:59 و؛ ۷]. 


)١(‏ هكذا في الأصل وفي (ح) وأثبتها في المطبوع ص (۸۳): «بحال» وهي 
لا تناسب المعنی» لأن المقصود: أن تعليق الطلاق على أمر في الزمن 
ماض محال أي: يستحيل أن يكون بعد التلفظ بالطلاق» فهل يلغى 
الطلاق ولا يقع» أم يلغى التعلیق ویقع الطلاق؟ . 

(؟) قال الشيرازي: «وان قال: آنت طالق في الشهر الماضي؛ فالمنصوص آنها 
تطلق في الحال وقال الربيع : فيه قول آخر آنها لا تطلق». المهَذب مع 
تكملة المجموع (۱۸/ ۳۵). 

(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح). 


11 


الالاء: ال وفي واحدها آربم لغات» حكاها الواحدی") 
وغيره : 
ی : بکسر الهمزة» على وزن : معى. 
والثانية : كذلك» إلا آنها بفتح الهمزة ک (عصا). 
والثالثة : ای ؛ بکسر الهمزة وإسكان اللام وبعدها یا 
ک (حمْل). 
۱ والرابعة : إلوء بواو بدل الیاء. 
وکذلك حکوا اللغاتِ الأربع في واحد : «آناء الليل»» وهي 
ساعاته» فیقال في واحدها: 
إِنَىء وأَنّىء ون وق كما تقدّم سواء". 
نع ين لد 
ا ره 
في حرف «مِن» وَاعَنْ» إذا لَقِيَهُمَا ساکن» وهما حرفان تکرّر 
استعمالهما 


فا «من» : فن كان بعدها اسمٌ معرّف بالالف واللام؛ فَاللَعَةٌ 


.)۱۰۷( تقدمت ترجمته ص‎ )١( 
ینظر: لسان العرب (۱/ ۰۲۰۳ مادة: [ألي].‎ )۲( 
ینظر: لسان العرب (۱/ ۰6۲۰۰ مادة: [أني].‎ )9( 
. هذه المسألة ساقطة من (ح)‎ )( 


۱۳۹۹ 


الفصيحة المختارة فتح النون» والكسرٌ لغةٌ قليلة . 
فالأوّلُ مثل قولك: قبضث مِنّ المالٍ ألفاء وم الَجْلٍ من 
وین القوم عشرین . 
والثاني : قبضت من بنك . 
وأا عَنْ» : فاللعَةٌ الفصيحة كسرهاء إذا ليها ساكنٌ مطلقاًء 
وفيها له بضم الثون مطلقاً ولا تعرف". 
* د فب 


كع 


رل [4٥1‏ 
[حكمة رد الى كل للرجل الذي قال : ورسولك الذي آرسلت] 


ثبت فى الحَدِيْث المشهور عن رسول الله بل أنه قال : (إذا 


(۱) کلمة: «ابنك» ليس فيها ألف ولام إلا أن همزتها همزة وصل كهمزة 
الألف واللام» ويجري عليها حكم الألف واللام كما ذهب إلى ذلك أكثر 
العلماء» إلا أن بعضهم فرّق بين الألف واللام» وبين همزة الوصل» 
ففتحوا نون «من» إذا تلاها الألف واللام» لكثرة استعمالهاء وكسروها إذا 
تلتها همزة وصل لأن الكسر هو الأصل لمنع التقاء الساكنين. ينظر: لسان 
العرب (۸/ ۰)۳۸۱ مادة: [منن]. 

(۲) وردت هذه الكلمة في الأصل بشکل غير واضح» لا یظهر منها الا ثلاثة 
حروف: «تعرا» وبعدها بياض» وأثبتها في المطبوع ص (۸6): «ولا تکسر» 
ولعل المثبت آولی والله أعلم . 


۱۷ 


ات مضعمك فقل امن 7 ت بکتابك الذي َنْدَلْتَ ونيك الذي 
أَرْسَلْتَ» 

فقال الرجل لما أعَادَ الکلمات : ويِرَسُولِكَ اي أَرْسَلْتَء فقال 
له النبي يك : «وبنبيّك الذي أَرسَلْتَ»۱). 


احتجّ بهذا الحَدِيْث القائلون بأنَّ الدواية بالمعنى لا تجوز 


)١(‏ أخرجه البخاري في الوضوءء باب (۷۵): فضل من بات على الوضوی 
رقم (۰)۳۷ ومسلم في الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب (۱۷): 
ما يقول عند النوم وأخذ المضجع» رقم (۲۷۱۰). 

( أجاز الرواية بالمعنى جمهور العلماء والمحدثين من المتقدمين والمتأخرین؛ 
بشرط کون الراوي عالماً بالألفاظ والمعاني حتى لا يغير المعنى» قال ابن 
كثير: «وآما إذا كان عالماً بذلك» بصيراً بالألفاظ ومدلولاتهاء وبالمترادف 
من الألفاظ ونحو ذلك: فقد جوّز ذلك جمهور الناس سلفاً وخلفاً وعليه 
العمل» كما هو المشاهد في الأحاديث الصحاح وغيرهاء فإن الواقعة 
تكون واحدة» وتجيء بألفاظ متعددة من وجوه مختلفة متباينة» احتصار 
علوم الحَدِيْث مع شرحه الباعث الحثيث (۰)۱۳ وذهب بعض الفقهاء 
والأصوليين والمحدثين إلى عدم جواز ذلك ولو كان عالماً بالمعاني» قال 
السيوطي في تدريب الراوي (۱/ ۵۱۸): «(فإن كان عالماً بذلك» فقالت 
طائفة من آصحاب الحَدِيْث والفقه والاصول: لا يَجُوز ال بلفظه) والیه 
ذهب ابن سيرين» وثعلب وآبو بكر الرّازي من الحنفية» ورُوي عن ابن 
عمر رضي الله عنهما». 
- على أن بعض المحدثين قد ذهبوا إلى عدم جواز تبديل لفظ اي بلفظ 
«الرَسّؤْل»» أو العكس» وإن جوزوا الرواية بالمعنی» قال ابن الصّلآح - 


۱۳/۸ 


وأجاب الخطيبُ الحافظ أبو بكر البغداديٌ في «الکفایة»۳ 

أحدهما: أن «الی» أَمدَحٌ من «الوَسُّؤْل»» ولکل واحدٍ 
منهما موضع» فان «الرَسُول» يقع على کل أحدٍ من حيث الأصل» 
و«التي» حاص بالأنبياء» و(إنما)“ فضلّ المرسلون من الأنبياء 
لأنهم جمعوا النبوة والرسالة معاً. 

فلما قال: «و بنبيّك الذي أَرْسَلْتَ» جاء دح النَعْتِ وهو 


= (۲۳۳): «الظاهر أنه لا يجوز تغییر (عن لنبي» إلى «عن رسول الله یی 
وکذا بالعكس» وان جازت الرواية بالمعنی» فان شرط ذلك أن لا یختلف 
المعنی» والمعنی في هذا مختلف»» لکن الاکثر من العلماء والمحدئین 
على جوازه» قال النَّرَوِيَ في التقریب (54): «والصَوّاب - والله أعلم - 
جوازه» لأنه لا يختلف به هنا معنىّ» وهو مذهب أحمد بن حنبل» وحماد 
ابن سلمة» والخطيب» . وقال العراقي في شرح التبصرة والتذكرة (5/ 117): 
«وقول ابن الصّلاح : إِنَّ المعنى في ما مختلف؛ ؛ لا يمنع م جوازٌ ذلك ؛ 
لاه وإنِ اختلف معنى اي والرّسُؤلء إِنَّهُ لا یختلف المعنى في نسبة 
ذلك القول لقائله بای وصف وْصِمَةُ» إذا كان يعرف به . 

(۱) الكفاية في علم الرواية (۲۰۳). 

(۲) وقع في الأصل بعد كلمة «النبِيَ» کلمة: «صلى»» ولعلها مقحمة. لأن المراد 
هنا هو لفظ كلمة (النبِيَ)» لا الكلام عن التي مُحَمّد از حتى يذكر الصّلاة 
والسلام عليه بعده. 

(۳) مابين هلالين زيادة من (ح)» وهي موافقة للفظ الكفاية ص (۳۰۳). 


۱۹۹ 


لتبوق ثم ده بالؤسالة» حين قال : «الَّذِي أَرْسَلْتَ». 

الجواب الثاني : أن قوله: «برسُولك الذِيْ أَرْسَلْتَ» ليس 
بمستحسن» لأنه ليس في قوله: «الِذِي أَرْسَلَتَ» زيادة على قوله : 
«رسولك» فانه حاصل في الأوّلء بخلاف: «نیّكٌ الذِيْ 
أَرْسَلْتَ» ؛ فانه جمعٌ (بين المعنیین)) والله آعلم. 


¥ # تف 


کا re13‏ 
[في الفرق بين بيع نصاب الزكاة قبل الحول وبين الطّلاق في 
مرض الموت] 
لو باح مال الرّكاة قبل الحَولٍ فراراً من الرکاة؛ صح البيع 
بلا خلاف27 , 


)١(‏ ما بين هلالين مثبت من (ح)» حيث وقع في الأصل بياض» وعبارة الخطيب 
في الكفاية (۲۰۳): «وبيان آخر: وهو أن قوله وبرسولك الذي أرسلت؛ 
غير مستحسن» لأنه يَجْتَرَىء بالقول الأول: إن هذا رسول فلان» عن أن 
يقول: الذي أرسله؛ إذ كان لا يفيد القول الثاني إلا المعنى الأول» وكان 
قوله: وبنبيك الذي أرسلت؛ يفيد الجمع بين النبوة والرسالة» فلذلك 
آمره النبي ‏ به ورده إليه» وال أعلم». 

(؟) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

() أي وتسقط الزكاة» لكنّ فعل هذا مكروةٌ عند أكثر الشَّافِعِية» وذهب بعضهم - 


۱۷۰ 


= كالعْرَايَ إلى التحريم» مغني المحتاج (۱/ ۵1۲ ومذهب الحنفية كذلك 
سقوط الزكاة» لكنْ في كراهته خلاف» فكرهه مُحَمّدء ولم یر آبو يوسف فيه 
شيئاً» بدائع الصنائع (۲/ ۰)۱5 وذهب المالكية والحنابلة: إلى أن من باع 
نصاب الزكاة بقصد الفرار منها يجب عليه دفع زكاتهاء ولا تسقط عنه» قال 
في التاج والإكليل (۲/ 515): «ابْنْ بشیر : مَنْ مَلَكَ مَاشيَة شية فابدله بمَاشيةٍ 
و بعَيْنِ فرارا ‏ من الرّكَاة َه م بح َك الأولى: ولا يُمَكَنُ من قصده إلى 
سُقَوطٍ الرّكَاق وَهَذَا بل خلآف. وَمِنْ امد قَالَ مالك : مَنْ باع بَعْدَ 
الحَوْلٍ نِصَابَ بل بنضاب غْتم هَريآ من الرَّكاة أَحَدَ المُصَدّقُ من رَكاة 
ما أَعْطَىء ون كَانَ راء ما اَذ أَقَضَلَءِ لاد ما اَذ لَّمْ یجب فيه بَعْدُ 
رکا قَالَ: ول بَاعَهًا غَيْرَ فار قلا شَیء عَلَيْهِِ إذْ وله مَجيءُ السّاعي» 
وَيَسْتَقِْلُ بلي َحَدَّ حَوْلاًه» وقال ابن قدامة في المغني (۲/ 180): «إبدالٌ 
النصاب بغير جنسه يقطع الحول ویستأنف حولاً آخر؛ فإن فعل هذا فراراً من 
الزكاة لم تسقط عنه» سواء كان المبدل ماشية أو غيرها من النصب. وكذا لو 
أتلف جزءاً من التّصاب قصداً للتتقیص لتسقط عنه الزكاة لم تسقط وتوخذ 
الزكاة منه في آخر الحول إذا كان إبداله وإتلافه عند قرب الوجوب» ولو فعل 
ذلك في أول الحول لم تجب الزكاة لأن ذلك ليس بمظنة للفرار» . 

(۱) هذا هو القول الجديد للشافعي» وهو الأظهر عند الشّافعية كما ذكر ذلك = 


۱۷۱ 


والفرق على الضعيف”: أنَّ الحقّ في الإرثِ لمعین» فاحيَئطً 
4 بخلاف الرّكاة . 

ولأنَّ الرّكَاةَ مبنيةٌ على الرّفقٍ والمواساة» وتسقط بأشياء كثيرة 
للرّفق» بخلاف الارث 


¥ 4 د 


)۲(۲ ۷7 I 


[حكم صلاة الجمعة ولبس الحرير للخنثى] 


التق“ لا تجب علیه الجمعهٌ إلحاقا بالئساء ويحرم عليه 


= النووي في الروضة (۸/ ۰0۷۲ والمذهب القديم للشافعي» وهو قول 
الجمهور» وروي من فعل عثمان #5 : أنها ترث» معاملة له على خلاف 
قصده» وتطبيقاً للقاعدة: «من استعجل الشيء قبل أوانه عوقب بحرمانه»؛ 
على تفصيل في المذاهب» فذهب الحنفية: إلى أن المطلقة البائن في مرض 
الموت ترث منه في العدة لا بعدهاء حاشية ابن عابدين (۳/ ۰6۳۸۳ وذهب 
المالكية: إلى أنها ترث منه في العدة وبعدها ولو تزوجت غيره» الشرح 
الكبير (۲/ ۰)۳۵۲ وذهب الحنابلة: في المشهور عن أحمد إلى أنها ترثه 
في العدة وبعدها ما لم تتزوج . المغني (7/ 518). 

(۱) أي على القول الضعيف الذي يفهم من قوله: الصحیح. فان القول الصحيح 
يقابله قول ضعيف . 

(۲) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

() قال الجرجاني: «الختثى في اللغة: من الحُدْثِ؛ وهو اللین» وفي الشريعة: - 


۱۷۲ 


الحرير إلحاقاً بالرجال. 

والفرق: أنَّ الأصلّ عدم وجوب الجمعة قبل البلوغ» ثم 
شككنا في وجوبهاء فيبقى على الأصل» ولأنه لا سقطها بالكلية؛ 
بل يصلي الظهر. 

آما الحرير: فإنما يباح للنساء تزيّناً للأزواج» هذا أصلهء 
والحُنْتّى ليس بصاحبة زوج ولا في معناها. 


ا د 


re IS 
[الفرق بين الصّلاة إلى جهة بغير اجتهاد وبين الصّلاة خلف‎ 
[ ا ده‎ 
إذا صلّی إلى جهة بغیر اجتهاد» وبانْ أنّها القبلة وجبت‎ 
. الإعادة”"‎ 


= شخصْ له آلتا الرجال والنساء» أو لیس له شيءٌ منهما أصلاً» التعریفات 
(۱۰7). 

(۱) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

(۲) وذلك لأنه مأمور بالاجتهاد والتحري فلا یسقط عنه الواجب بغيرهماء 
حتی لو آصاب القبلة مصادفة لأنه مقصر وهو مذهب المالكية» التاج 
والاکلیل (۱/ ۰)۵۰۸ والحنابلة كما في الروض المربع (۱/ ۰6۱5۵۹ = 


۱۷۳ 


A 1‏ اد o‏ 5 
ولو صلی رجل خلف خنثی فبان آنه رجل» ففي وجوب 


الاعادة قولان(). 


2 5 
والفرق: أن الجزم باستقبال القبلة شرط ولم يحصل . 
و المصلی خلف الخُدْنَى : فهو يصلى لنفسه ويُعذّر فى 


۳1 ۳ ی 
تردده في ذكورية |مامه ؛ لکونه غير حامل عنه شيئاً» ولا هو شرط 


فى صحه صلاته . 


ولو صلی خلف محدث جاهلا به» متك ت المقتدي2. 


والله أعلم . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


وذهب الحنفية إلى عدم إجزاء تلك الصّلاة إلا إذا تيقن بعد الصّلاة إصابته 
للقبلة» قال في الدر المختار: «وإن شرع بلا تحر لم يجز وإن صاب 
لتركه فرض التحري» إلا إذا علم إصابته بعد فراغه فلا يعيد اتفاقاً» الدر 
مع حاشية ابن عابدين (۱/ 575). وسيتكلم المصنف على المسألة مرة 
أخرى ص (۲۱۱). 

الأصح عند الشّافعِية أنها لا تجزیء المجموع (4/ .)٠١١‏ وسيأتي نص 
المصنف على عدم صحتها ص (۲۱۲). 

في الأصل : «وآن»» وهي لا تناسب السياق . 

هذا مقيد بأن لا يعلم المقتدي حدث الإمام في الصّلاة ولا قبلهاء فإن علم 
الموتم بحدّث إمامه في الصّلاة ولم يفارقه بطلت صلاته» ينظر: الروضة 
(۱/ ۰6۳۵۱ ومذهب المالكية والحنابلة كمذهب الشَافِعِيّة لكنهم أضافوا 
شرطاً: وهو أن لا يعلم الإمام نفسه بحدثه أثناء الصّلاة أو قبلهاء فإن علم = 


۱۷ 


1 
[في الفرق بين الحلف على ترك الصّلاة وبين الایلاء] 
إذا حلف لا ْصَلي الظهر. . ۱۰ فإذا صلدها لَرْمَهُ کفارة 


اليمين©. 


وإذا ی من امرأته تم وَطتها» لا تلزمه الكفارة على القديم» 


وتلزمه على الجديد الصحيح*) 1 


(۱) 
(۲) 
(۳( 


€3 
)٥( 


لم تصح صلاة المقتدين به» ولم يشترط ذلك الشافعية» ينظر: التاج 
والإكليل (۲/ 45)» الروض المربع .)70١(‏ وخالف في هذا الحنفية 
فنصوا على أن المقتدي إذا علم بعد الصّلاة بحدث الإمام وجبت عليه 
الإعادة» ینظر : الهداية (۱/ ۵۸). ويجب على الإمام أن يعيد صلاته وان 
صحت صلاة المأمومين خلفه وذلك باتفاق المذاهب الأربعة. 

هذه المسألة ساقطة من (ح). 

بیاض في الأصل . 

الوفاء بهذا اليمين محرم» ويجب عليه الجنث به لقول الي ك: «مَنْ 
حَلَفَ عَلَى یمین فرآی عَيرمَا عبر منها لبت اي هو ی ولیکفر من 
يمينه»» آخرجه مسلم في الأيمان» باب (۳): ندب من حلف يمينا فرأى 
غیرها خيراً منها» رقم (۱۳۵۰). 

تقدم تعریف الایلاء ص (۱۳۲). 

قال في الروضة (۸/ ۲۳۰): «وإذا حلف لا يطؤها أكثر من آربعة آشهر ثم 
طالبته بالوطء بعد آربعة آشهر فَوَطىء لزمَهٌ كفارة اليمين على المذهب؛ 
وهو الجدید وأحد قولي القديم. والثاني : لا كفارة لقول الله تعالی - 


۱۷۵ 


والفرق على القدیم : أن المرادَ من ضَرْب مُدَّة الإيلاء تحصيل 
الوطءء وامتناعه إنما هو بسیپ وجوب الکفارة بالحنث» فحُفُف 
عنه بسقوط الكفارة ليأتى بالمقصود بخلاف الصّلاة . 
د يم 36 
رح 
[في تطویل السجود في صلاة الکسوف] 
صلاة الکسوف لا يُشرَع . 


وحکوا عن آبي العباس بن سُرَيْج": أنه يستحبٌ تطویله 


تحص #[البقرة: 5. فان وطتها قبل مضي المدة؛ فقيل: تجب الكفارة 
قطعاً لأنه حنث باختياره من غير إلزام» وقيل بطرد الخلاف لأنه بادر إلى 
ما يطالب به. ولو حلف أن لا يطأها أربعة أشهر فما دونها نم وَعلىء رمه 
الكفارة قطعاً؛ لأنه ليس بمُّؤْلِء وقيل بطرد الخلاف وهو بعيد». والمذهب 
الجديد هو مذهب ا كما في اللباب في شرح الكتاب (۲/ ۰6۱۸۰ 
وأسهل المدارك (۷ ۲۱ وكشاف القناع (۵/ .)۳۳١‏ 


)1١(‏ هذه المسألة ساقطة من (ح). 


چو بي سحو 2 ر و ور 
أشهر فان فاءو فان الله عمور 


(۲) هو: أحمد بن عمر بن سُرَيْج البغدادي» إمام الشافعية في زمانه» وهو 
الذي نشر مذهب الشَّافِمِيَ وسطه. قال الخطيب البغدادي: «إمام - 


۱۷۹ 


كالركوع» وضعَفَهُ صاحبٍ «المهَذب»(). قال: «قول أبي العباس 
لیس بشيء)”" . 


وهذا كله خلاف الصَواب فان الصَّوَابٍ إثباثُ تطويله» وقد 


جاء فيه أحاديث صحيحة مشهورة في صحيحي البخاري ومسلم. 
ولا بُحتاج إلى نقلها لشهرتها". 


وقد نص الشَّافِعِيَ على تطویله في «البُوَبْطِيَ»» رأيت نصّه في 


موضعين منه» ونقله عن نصه في البُوَئْطِيَ الغرّالَيَ في «الوسیط»۵) 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(6) 


أصحاب الشَافِعِيَ في وقته» شرح المذهب ولخصه وعمل المسائل في 
الفروع» وصنف الكتب في الرد على المخالفين من أهل الرأي وأصحاب 
الظاهر»» توفي ببغداد سنة (۳۰ه). تاريخ بغداد (5/ ۲۸۷)» تهذيب 
الأسماء واللغات (۲/ 0*٠‏ 011)» طبقات الشَّافعِية الكبرى (۳/ ۲۱). 
هو الإمام أبو إسحاق الشيرازي» تقدمت ترجمته ص (۱۲۳). 

المهؤذب مع تكملة المجموع (9/ ۲۳ وعبارته : نّم يسجد كما يسجد 
في غيرهاء وقال أبو العباس: يطيل السجود كما يطيل الرکوع» وليس 
بشيء لأن الشَّافِعَِ رحمه الله لم يذكر ذلك» ولا نَل ذلك في خبر» ولو كان 
قد أطال لنْقلَ كما نُقْلَ في القراءة والرکوع»۰ قال النووي معقبآ عليه : «وینکر 
على المصنف قوله: إن الشّافعِيَ لم يذكره» وقوله: لم بقل ذلك في خبر» . 
وقد نقل النووي جملة من هذه الأحاديث في كتابه المجموع فلينظر (۵/ 67). 


الوسيط (۲/ ۰6۳۵ وعبارته: «وأما السجدات فلا يطولهاء ونقل البَوَئْطي 


عنه أنها على قدر الركوع الذي قبله» . 


۱۷۷ 


وغيره» وكذلك نقله عن الشَّافِعِيَ أبو سليمان الحَطَابِيَ”©. 


ولو لم يقله الشَّافِعَِ نصّاً فهو قائل به من حيث إنه أوصى إذا 
صم الحَدِيْث على خلاف قوله أن يُعمَل بِالحَدِيْث ويترك قوله 
وكذا عمل الأصحابٌ بهذا فى مسألة التثويب”" وغيرهاء والأحاديث 


و 
فيه صحيحة » فيتعيّنْ القول به . 


لد 4 


(۱) تقدمت ترجمته ص (۷۰). 

(0) التثويب: هي قول المؤذن في صلاة الصبح: «الصّلاة خير من النوم» بعد 
قوله: «حي على الفلاح». وللشافعي فيه مذهبان: القديم أنه یسن؛ 
والجديد: أنه يكره» ورجح أصحابه قوله القديم لصحة الأحاديث فیه» 
وعدوا هذه المسألة من المسائل التي يفتى بها على القول القديم ويترك 
القول الجدید. ينظر: المجموع (۳/ ۰۱۰۱ والتثويب سنَّةٌ عند جماهير 
الفقهاء» ينظر: بدائع الصنائع (۱/ ۰۱8۸ الفواكه الدواني (۱/ ۱۷۳)ء 
الإنصاف (۱/ 1۱۳). 

(۳) ونقل النووي مثل هذا عن ابن الصلاح في المجموع (۵/ ٠١‏ -25) فقال : 
«فحصل أن الصحیح خلاف ما صححه آکثر الأصحاب. قال : بل يتجه أن 
يقال لا قول للشافعي غیر القول بتطویل السجود؛ لما علم من وصیته : إن 
صح الحَدِيْثْ خلاف قوله فليترك قوله ولیعمل بالحدیْث. فان مذهبه 
الحَدِيْث) . 


۱۷۸ 


ro 


في زيارة القبور 
۰ سياه ۹1 له واا « 02 و رکس ه 
في الحَدِيْث الصحیح : أن رسول الله ي قال : «کنت نهیتکم 
67 مس و و و 7 ۰ ۳ 
عنْ زیارَة القبور فزوروها» رواه مسلم في صحيح'" من رواية 


قال الحافظ أبو موسى الأصبهاني”" في كتابه «آداب زيارة 
القبور»*): 


(۱) هذه المسألة ساقطة من (ح). 

(۲) في الأضاحي. باب (0): بیان ما كان من النهي عن أكل لحوم الاضاحي؛ 
رقم (۱۹۷۷). 

(۳) هو: مُحَمّد بن عمر بن آحمد. الأصبهاني المديني - نسبة إلى مدينة 
آصبهان - آبو موسى» الامام الحافظ قال عته الصفدي: «کان واسع 
الدائرة في معرفة الحَدِيْث وعلله وآبوابه ورجاله وفنونه» لم يكن في وقته 
أعلم منه. ولا أحفظ من ولا آعلی سنداا» من مؤلفاته: «الأخبار 
الطوال»» و«اللطائف». و«خصائص المسند» واتتمة معرفة الصحابة»» 
و«الوظائف»» و«عوالي التابعين»» و«المغيث»» آکمل به کتاب الغریبین 
للهروي . قال السبکي: «وفضائله كثيرة» وقد صنف فیها غير واحدا. 
ولد سنة (۵۰۱ه)) وتوفي سنة (۵۵۸۱). الوافي بالوفیات (5/ ۰6۱۷4 
طبقات الشافعيّة الکبری (5/ ۰)۱۲۰ الاعلام (5/ ۳۱۳). 

(8) لم آجد الکتاب مطبوعاً. 


۱۷۹ 


«ورد الأمرُ بزيارة القبور من حديث بُرَيْدَة وأنس» وعلىٌء 
5 ۳ ۳ ع 
وابن عباس » وابن مسعود» وابى هریرت وعائشة. وابيٌ بن كعب» 
وأبي 7 رضي الله عنهم ") : 
(۱) حديث يُرَيْدَةَ ضيه ذكره المصنف» وحديث أنس ذه أخرجه الإمام أحمد 
في المسند (۱۱/ ۱۹6) رقم (17471)» ولفظه: «تهى رَسُّولُ الله ی عَنْ 


3 رمه و 06 روم هم را و 59 
زیارة القبورء وَعَنْ لحُوم الاضاحی بَعْدَ ثلاث .۰ . ثم ل رسول الله يكل 
رمم كنك ls E‏ ب و ي مه کے ررس م وه 
َعْدَ ذلك : ألا إني قذ كنث نهیتکم عَنْ ثلاث ثم بَدَا لي فيهنٌ؛ : یتکم 


دير و 


عَنْ زيارة القبُورِ تم بدا لي نها ترق الب وتذمع العيْنَ ودک الآخرة 
فژوژوها ولا تقولوا مج ...»۰ وأخرجه الحاکم في المستدرك (۱/ ۵۳۲) 
من طریقین عن آنس كه برقم (۱۳۹۳) و(۰)۱۳۹4 وأخرجه الضیاء 
المقدسي في المختارة (۷/ ۳۲۰) رقم (۲۳4۳) و(۲۳44) وصحح إسناده . 

- وحدیث علي ذه آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (۵/ 59) رقم 
(۰)۲۳۷۷۰ والامام آحمد في المسند (۲/ ۱۱۱) رقم (۰)۱۲۳0 وأبو 
یعلی في مسنده (۱/ ۲۶۰) رقم (۲۷۸) بلفظ : (إِنَّ رَسُولَ الله يله تھی عَنْ 
زار القبُور» وَعَنْ الأوْعِية» ون تخب لخوم الأضاجي بعد تلا نم 
فا : إني كنثُ نکم عَنْ زیارة القبّور فژوژوها نها تذكركم 
الآخرة. ۰ ومداره على حماد بن سلمة. عن علي بن زيد بن جدعان» 
عن ربيعة بن النابغة» عن أبيه عن علي #هء وعلي بن زيد ضعيف› 
وربيعة بن النابغة وآبوه مجهولان. وقد ترجم البخاري ربيعة في التاریخ 
الکبیر (۳/ ۹ وقال عن هذا الحدیث : «لا یصح». ولم يزد على ذلك 
الذهبي في ميزان الاعتدال (۷/ 4۵). ۰ 


۱۸۰ 


= -وحديث ابن عباس رضي الله عنهما أخرجه الطبراني في الكبير (۱۱/ ۲۵۳) 
رقم (۰)۱۱۲۵۳ وفي الأوسط (۳/ ۱۳۳) رقم 0/4 ولفظه: «نهيتكم 
عن زيارة القبور فزوروها ولا تقولوا هجرا ونهیتکم عن لحوم الاضاحي 
بعد ثلاث . . ۰۷۰ قال الهيثمي في مجمع الزوائد (۳/ 09): «وفیه النضر 
آبو عم وهو ضعیف جداا» وذکر في مواضع عدة آخری أنه متروك 
منها: (۱/ ۰۱6۰ و(۳/ ۳۵ و(۳/ ۰6۲۸۷ ونقل ابن حبان عن ابن 
نير ایضاً أنه متروك المجروحین (۳/ .)1٩‏ 
- وحدیث ابن مسعود 5ه آخرجه ابن مَاجَهُ في الجنائز» باب (8۷): ما جاء 
في زيارة القبورء رقم (۱۶۷۱. ولفظه : «كنث نیبم عَنْ زيَارة 3 القبُور 
فزوژوها نها رهد في ادن وتذکه الآخرة»» وصحح المنذري إسناده 
في الترغیب والترهیب (4/ ۰0۳۵۷ والحدیث من رواية ابن جریج عن 
أيوب بن هانیء» وابن جریج مدلس وقد عنعنه» وأيوب بن هانیء ضعفه 
ابن معين» وقال البوصيري في مصباح الزجاجة (۲/ 4۲): «هذا إسناد 
حسن» آیوب بن هانیء مختلف فیه» وباقي رجال الاسناد على شرط 
مسلم» وقال ابن عدي في الكامل (۲/ ۲۳): «وهذا في کتب ابن جريج 
مرسل» وهذا حديث لا يساوي شیثا» . 
- وحديث أبي هريرة 5ه أخرجه مسلم في الجنائز» باب :)۳١(‏ استئذان 
النبي و ربه عز وجل في زيارة قبر أمهء رقم )٩۷۰(‏ ولفظه: «زَارَ 
النبی كلل قر أنه و فبكى وأبكى مَنْ مَنْ حول فقال: اسْتَأَدَنْتُ ربي في آن 
َس متفر لها لم نب سدع في أَنْ آژور قبرَها فد بي فَرُورُوا 


- وحديث عائشة رضي الله عنها أخرجه ابن مَاجة في الجنائز» باب (4۷): 


۱۸۱ 


(010 


قال ابو موسی : (وروي القيام عند القبر من حديث أبي ام( 


ما جاء في زيارة القبور» رقم ( ۷۰ ولفظه : «أَنَّ رَسُولَ الله يل رخص 
في زیارة القبُور», وقال البوصيري في مصباح الزجاجة (۲/ 57): « 
إسناد صحيح رجاله ثقات» . 

- وحديث أب له لم أقف عليه . 

- وحديث أبي ذر ب آخرجه الحاکم في المستدرك ۱۱/ ۳ رقم 
(۱۳۹۵) و(5/ 55”) رقم (۱ ) والبيهقي في شعب الإيمان 
(۷/ ۱۵) رقم ۰٩۲۹۱(‏ ولفظه: «رُرِ القبور تَذَكدْ بها الآخرة» واغسل 
الموتى فان معالجة جسد خاو موعظة بليغة» وصْلٌ على الجنائز لعل 
ذلك أن يحزنك؛ فان الحزين في ظلّ الله يتععرّض كل خَير»» وفي سنده 
يعقوب بن إبراهيم» قال البيهقي: «يعقوب بن إبراهيم هذا أظنه المدني 
المجهول» وهذا متن منکر»» قال الذهبي معلقاً على كلام الحاكم في تلخيص 
للمستدرك (۱/ ”077): «لكنه منکر» ويعقوب هو القاضي أبو يوسف: حسن 
الحديث» ویحی لم يدرك آبا مسلم فهو منقطعء أو أن أبا مسلم رجل 
مجهول). 

أخرجه الطبراني في المعجم الكبير (۸/ )۲٤۹‏ رقم (۷۹۷۹): ولفظه عن 
أبي آمامة هه قال: «ذا نا مث فَاصْتعُوا بي كما آمرتا رَسُولُ الله ل 
أن نصتع بموتانا» أمَر سول الله كلل فقال: إِذَا مَاتَ أَحَدٌ من 
إخوانكم فَسَوَيْتُم الراب على قبروء یم أَحَدَكُمْ عَلَى رأس قيره» 4 
3 فلآنة. . ۰6۰ قال في التلخيص الحبير (۲/ 15): 
«وإسناده صالح» . 


۱۸۲ 


والحكم بن الحارث( وابن عم وأنس» وعن جماعةٍ من 
السلف . 


(۱0 


(۲۳) 


قال : «وهذا على الاختیار واسع» ذلك كما یزور الرجل آخاه 


آخرجه الطبراني في المعجم الكبير (۳/ ۲۱۵) 0 ولفظه عن 
الحكم بن الحارث ذه قال: «إذا نتَمُوني ورششتم | عَلَى قبري المَاءَ 
َقُومُوا عَلَى قبري» وَاسْتَفِلُوا له وَادْعُوا لي»۰ قال الهيشمي في مجمع 
الزوائد (۳/ 55): «رواه الطبراني في الکبیر» وفيه عطية الدعاء» ولم 


آعرفه» وضبطه فى تکملة الإكمال (۸۲ ۵۵۱) (الر عاء» بالراءی وكذا ضبطه 


ابن حجر في تبصير المنتبه بتحریر المشتبه (۲/ ۰)۵۷۰ ولم أقف له على 
ترجم والظاهر أنه مجهول كما يفيده کلام الهيشمي» والراوي عنه: 
محمد بن خُمْرَانَء صدوق فيه لين» تقریب التهذیب (8۱۰). 

أخرجه الطبراني ذ ور 1 ۰ ولفظه عَنْ سَعید 
ابن الب قَالَ: «حَضَرْتُ ابْنَ عُمَرَ في جنازة. . . فلا سَوَوا الکثیب 
لیا ام نی جانب القيرء تم قَالَ: اللّهُمَ جاف الأَرْضّ عَنْ جَْيهَاء 
وَصَعّدْ رُوحَهَاء وَلَقَهَا منك رضوانا» فقلث: أَشيَاءُ سَمِعْتَهُ من 
سول الله يكل أ آشیاء قلت من رَأْيكَ؟ قَالَ: تي ذا لَقَادِرٌ عَلَى القَوْلٍ» 
بل سَمِعْتَةُ منْ سول الله ا » وأخرجه ابن مَاجَهْ في الجنائز» باب (۳۸): 
ما جاء في إدخال الميت القبر» رقم (۱5۵۳). بلفظ قریب وليس فيه: «قام 
إلى جانب القبر»» وقال أبو حاتم الرزاي في العلل (۲/ ۲۰۳): «الحديث 
منکر»» وقال البوصيري في مصباح الزجاجة (۲/ ۳۸): «هذا إسناد فيه 
حماد بن عبد الرحمن» وهو متفق على تضعیفه» . 


۱۸۳۳ 


في الحياة» ربما يجلسٌ عنده» وربما يزوره قائماً أو مار . 

قال : «فأمًا وضع اليد على القبر؛ فروینا باسناد ضعيف : أن 
لب 6 وضع ده اليُمْنَى على قبر اینه إبراهيم عليه السّلام من 
عند رأسه عند دنه 

قال آبو موسی : «هذه الأسانید منقطعة» على أنه كان عند تسوية 
القبر لا في الزيارة» وحینتذ لا بد من وضع اليد وغیرها لتسوية القبر. 


(۱) آخرجه الزبير بن بكار (ت۲۵۲ه) في كتاب: «المنتخب من كتاب أزواج 
النبي کل ص (۰)۱ عن تعكداي الحسن بن ريال وهو متروك وقد 
کت عن مُحَمّد بن إسماعيل بن أبي فديك وهو صدوق» عن عبدالله 
ابن مُحَمّد بن عثمان بن علي بن أبي طالب» ورواه الحكيم الترمذي في 
نوادر الأصول (5/ .)١57“‏ عن عبدالله بن مُحَمّد بلا اسناد» ولفظ 
الحَدِيْث: أن إبراهيم ابن اي توفي» فخُرِجَ به وخرج اي ا 
يمشي أمام سريره» ثم جلس على قبره. ثم دلي في قبره؛ فلما رآه 
رسول الله ية قد وضع في القبر دمعت عیناه» فلما رأى أصحابه ذلك بكوا 
حتى ارتفعت آصواتهم فأقبل عليه أبو بكر فقال: يا رسول الله! تبكي 
وأنت تنهانا عن البكاء؟ فقال النبي كلِ: يا أبا بكر! تدمع العين» ويوجع 
القلب. ولا نقول ما یسخط الرب . قال: م نَ فقال اي هل من 
أحد يأتينا بماء نطهر به قبر إبراهيم؟ قال: فَأبِيَ بماء فأمر به فرش على قبر 
إبراهيم» ثم وضع يده اليمنى على قبره من عند رأسه تم قال: ختمت 
عليك بالله من الشيطان الرجیم» . 


۱۸ 


000 
(۳ 


وروی عن أبي أَيُوبَ هه [أنه وضع]“ وجهه على القبر» وهو 


نمه روي في كراهية المسسّ عن مالك بن أنس الإمام رحمه الله 


: إذا أراد الرجل أن يأتي قبرَ النبی بي فيستدبر القبلة» ويستقبل 


وف ويصلي عليه ویدعو» وكره أن يَضع يده على القبر »۱ . 


قال أبو موسی : «وقال آبو الحسن؛ مُحَمّد بن مّرزوق بن 
ما بين معقوفین زيادة مني ليستقيم الکلام . 

لم أقف على هذا الأثر. 

لم أجد هذا النقل عن الإمام مالك» وقد روى الحنابلة وضع اليد على القبر 
من فعل الإمام أحمد من رواية مُحَمّد بن حبيب عنه قال: «كنت مع أبي 
عبدالله أحمدَ بن حنبل في جنازة» فأخذ بيدي وقمنا ناحية؛ فلما فرغ الناس 
من دفنه وانقضى الدفن جاء إلى القبر» وأخذ بيدي وجلس» ووضع 
يده على القبر فقال: اللهم إنك قلت في كتابك الحق: * من ان من 
یت (2) وقح وان رت ير ( رما ان كان ین ی 


ین © که لَه ین اب لین © رن زد 016 ید اتکی 


جه سجن سے 


r 202 ۳‏ رح اس مرح ی لے 
الصَالن ر فنزل من خیم ) وتصلية حير € الواقعة: ۰۹5-۸ إلى 


آخر السورة اللهم وأنا آشهد أن هذا فلان بن فلان ما کذب بك» ولقد 
كان یمن بك وبرسولك عليه السلام اللهم فاقبل شهادتنا له» ودعا له 
وانصرف». نقله ابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (۱/ ۲۹۳ - ۰6۲۹4 
والبهوتي في کشاف القناع (۲/ ۱۳۰). 


۱۸۵ 


عبد د الوَرّاقَ الزعفرانىٌ ا وكان من الفقهاء المحققين › فى كتابه 
(الجنائز» : ولا يصلى إلى قبر ولا عنده تبركاً به وإعظاماً له. 


وقوله 2 : «لا ت خسوا عَلَى الق ولاً تصَلَوًا لاه فَإِنَّمَا 


هَلَكَتْ نوا سرائیل انم انَحَذُوا 7 أنبيائهم مَسَّاجد». 


قال الإمام أبو الحسّن : ولا یستلم بيد ولا يُقبّله بق فعلى 


۲ 9 9 
ذلك مضت السْنة) . 
)۱( هو : مُحَمّد بن مرزوق بن عبد الرزاق بن مُحَمّد الجلاب الزعفراني» 


(۳ 


آبو الحسن» الفقیه السافعي» درس الفقه على الشیخ أبي إسحاق الشيرازي 
ولازمه حتی برع فيه» وألف عدداً من الکتب» روی الکثیر عن الخطیب 
البغدادي قال عنه الصفدي: «وکان شيخاً فاضلاًء ورعاً دنا على طريق 
السلف» وکتب خطاً حسناً مضبوطاً محققا ولد سنة (46ه) وتوفي سنة 
(۰)۸۵۱۷ طبقات الشافعية الکبری (۱/ 4۰۱-10۰ الوافي بالوفیات 
(۵/ ۱۲). 

هذا المتن عبارة عن حديثين» الأول من رواية أبي مرد نو طه قال : قال 
رَسُولُ الله يَكلل: «لا تَجْلِسُوا عَلَى القبُور: ولا لوالا آخرجه مسلم 
في الجنائز» باب (۳۳): النهي عن الجلوس على القبر والصّلاة علیه, 
رقم (۰)۹۷۲ والجزء الثاني من الحَدِيْثْ ورد من أحاديث عدة متقاربة 
الالفاظ منها حدیث عائدة وان وان رضي الله عنهم قالآ: «لَعْنة الله على 
الیهود والتصاری انَحَذوا ور انان مَسَاجد» آخرجه البخاري في 
الصّلاة» باب »)٠١(‏ رقم (4۳7)» ومسلم في المساجد؛ باب (۳): 
النهي عن بناء المسجد على القبور» رقم (0۳۱). 


۱۸۹ 


قال: «واستلامٌ القبور وتقبيلها الذي يفعله العوام الآن من 
المبتدعات المنكرة شرعاء ينبغى تجثب فعله» ونهی فاعله. 


£ 5 
و 


o ۱ ۳ ۲‏ 5 0 عو 

قال الشافعی رحمه الله : وأكرة أن يُعَظْم مخلوق حتى یُجحَل 
چ سه iê‏ ۰ 32 0 08 مر 0ر0 ا 5 
قبره مسجدا مخافة | لفتنة عليه وعلى من بعده من الناس27 . 


قال أبو الحسّن: ومَنْ قَصَّدَ السّلام على میت سل عليه من قبل 
وجهی وإذا أَرَادَ الدّعاءَ له تحوّل عن موضعه واستقبل لقبلة» . 

قال الحافظ آبو موسی : «وقال الفقهاء المتبشوون الخراسَانیون : 
المستحبٌ في زيارة القبور أن يقف مستدبر القبلة مستقبلاً لوجه 
الميت» وأنْ يُسِلَّمء ولا يمسح القبر» ولا قبل ولا یمه فان ذلك 
من عادة النصارى» . 

قال أبو موسی: «وما ذكروه صحيح, لأنَّه قد صم النهي عن 
تعظيم القبورء لاه إذا لم بُستحب استلامٌ الرّكن العراقيّ والشامي 
)١(‏ نقله بهذا اللفظ عن الشَّافعِيَ الشيرازيٌ في المهٌذب (۵/ ۰6۲۸۸ مع تكملة 

المجموع» والنووي في شرح مسلم (۲/ ۰۱۰۰۹ وهو نقل بالمعنی 

ونصه في الأم (۲/ ۱۳۲): «وأكره أن یی على القبر مسجدء وأن 


یسوی» آو یصلی علیه ومو غير وی أو یُصَلّی الیه» وان صلی :إل 
أجزأه وقد أساء . . . وأكره هذا للسنة والاتازه وأنه کره - والله تعالی 


أعلم ‏ أن يعظم أحد من المسلمين؛ يعني يُتَّخْلْ قبره مسجداء ولم تؤمن 
فى ذلك الفتنة والضلال على من يأتي بعد فكره والله أعلم» . 


۱۸۷ 


ی مع أنَّ الوُكُنين الآخرين يُستَلمانء فان 

یس مسن القبور أَوْلَى» والله أعلم». 

# د 4د 
تدم 
[حدیث لا ضرر ولا ضرار] 
في الحَدِيْثْ عن رسول الله ية أنه قال : «لا ضر ولا ضوار»ه) 
هذا الحَدِيْث مشهور في کتب الفقه وغیرها» وبنی العلماء عليه جُمَلاً 
من الأحكام وغیرها . 

وجاء عن أبي داود السجستاني رحمه الله أنه قال: «الفقه 
يدور على خمسة أحاديث: «الحلال ب بَيَنْ وّالحرام بَيَنْ290 


)۱( ممن أخرجه أحمد في المسند (۳/ 7717) رقم (78717) مسنداً من حديث 
ابن عباس رضي الله عنهما» وفي سنده جابر بن يزيد الجعفي» وهو 
ضعیف. اتهمه أبو حتف بالكذب» تهذيب التهذيب (۱/ ۰4۳۸۳ وستأتي 
بقية تخريجه في كلام المصنف والتعليق عليه» وقد توسع الحافظ ابن 
رجب في بیان طرق الحَدِيْث وأحوالها بما يشفي ويغني» فلينظر في جامع 
العلوم والحكم (۱/ ۳۰۲). 

(0) رواه الخطيب بسنده إلى أبي داود في الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع 
(۲/ 41۲). 


(۳) متفق علیه. سبق تخریجه ص (1۷) . 


۱۸۸ 


و«لآ ضرر ولا ضرار) «الأعْمَالَ ایا و«الدین 
لنصیحةه( وحديث: «ما کم عله عنه فاجِتنبوةٌ» وما رتم به 
فأتوا منهٌ ما استطعتم ۳۷ . 

وذکر غيرٌ أبي داود معنی هذا. 

فأما حدیث : «لا ضَرَرَ وّلاً ضرار»» فقد رواه مالك في موطئه*» 
عن عَمْرِو بن یحبی المازني"*» عن آییه۳*» أن رسول الله كك قال: 
«لا ضرر ولا ضرار» . 


(۱) متفق علیه» سبق تخريجه ص (57) . 

(۲) أخرجه مسلم في الإيمان» باب (۲۳): بیان أن الدپن النصيحة» رقم 
(۰)۵۵ من حدیث تمیم الداري ذه . 

(۳) آخرجه البخاري في الاعتصام» باب (۲): الاقتداء بسنن رسول الله كو رقم 
(۰)۷۳۸۸ ومسلم في الحج» > باب (۷۳): فرض الحج مرة في العمر» رقم 
۱ ولفظ البخاري عن أبي هرئرة لاه ن ای رل : وني 
ما ترك نما هَلَكَ مَنْ کان قبلکم , بسوالهم را خیلآنهم علی ناته فإ 
نکم عَنْ شیء فاجتَبو و آمرنکم بأمر فأتوا من ما اسْتَطَفكُم) . 

.)۳۱( الموطأء کتاب الاقضية باب (۲۲): القضاء في المرافق» رقم‎ )٤( 

)٥(‏ هو: عمرو بن یحبی بن عمارة بن آبي حسن» الأنصاري» المازني 
المدني» ثقة ثقة كثير الحَدیْث» عاصر صغار التابعین» توفي سنة (۱۰ه)» 
روى له الجماعة. تقريب التهذيب (۳۹۵). 

(1) هو: يحيى بن عمارة بن أبي حسن, الأنصاري المازني المدني» ثقة من 
آوساط التابعين» روى له الجماعة . تقريب التهذيب (4 ۵۲). 


۱۸۹ 


وأبو عمرو هذا تابعیٌ فيكون الحَدِيْثْ مُرسّلاً . 


وذكر الإمامٌ آبو عمَرٌ بن عبدٍ الب أنه لم يُختّلف عن مالك في 


تال 


قال : (وروي مسندا عن عمُرو بن يحيى» عن آبیه عن آبي 


۶ و 
سعید الخُذْرِيٌ ۱ . 


5 0 7< و ور ۰ 
قال : (وأسند من وجوه» ولا يُسند من وجه صحیح»» هدا 


(۱) 


(۲) 


أخرجه من هذا الطريق مسنداً الدراقطني في سننه في موضعین. الأول : 
في البيوع» (۲/ 184) رقم (۳۰۶۳) بلفظ : «ولا ضرَار»» والثاني: في 
الأقضية (۳/ 4۷۰) رقم »)557١(‏ بلفظ: «وّلاً إضرار»» والحاكم في 
المستدرك (۲/ 11) رقم (7755)» كلاهما من طريق عثمان بن مُحَمّد 
ابن عثمان» عن عبد العزيز بن مُحَمّد الدَّرَاوَرْدِيَ عن عمرو بن یحبی عن 
أبيه عن أبي سعيد دنه . قال البيهقي في الكبرى (5/ 594): «تفرّد به 
عثمان بنْ مُحَمّد عن الدَرَاوَرْدِيَ»» وعثمان بن مُحَمّد قال فيه عبد الحق 
الوشبيلي : «والغالب على حديث الوهم» نقله الذهبي في ميزان الاعتدال 
(۳/ 207» والدَّرَاوَرْدِيَ صدوق. لكنه يخطىء إذا روى من كتب غيره» 
وتكلم فيه بعضهم» تقريب التهذيب (۰)۲۹۹ فمثل رواية عثمان بن مُحَمّد 
عن الدَرَاوَرْدِيَ إذا خالفت رواية الإمام مالك عَدّت شاذة. 

ینظر : التمهيد (۲۰/ ۱۵۷). 


۱۹۰ 


ورواه این مَاحه) والدًا رقطتي 0 في سننهما فش 


فال الشیخ تق تق الدّين ابن الصّلاح رحمه الله : (آسنده 


رشن من وجوه ومجموعها يقوي الحَدیْث ویحسنه)( . 


(0 


(۳ 


(۳( 


ما يضر بجاره» مسنداً من ثلاثة طرق. الأولی : برقم (۲۳۶۰) من رواية 


إسحاق بن يحيى بن الوليد عن عبادة بن الصامت طبه » واسحاق 


مجهول. ولم يسمع من عبادة ففيه انقطاع والطريق الثانية: برقم 
(۲۳۶۱) من رواية جابر بن يزيد الجُعفي عن عكرمة عن ابن عباس كه ؛ 
وجابر الجُعفي ضعیف» كما تقدم ص (۰)۱۸۸ والطريق الثالثة: برقم 
:)۲۳٤۲(‏ من طريق مُحَمّد بن يحبى بن جبًان» عن لؤلؤة» عن أبي 
صرمة يد عن الي يكل ولؤلؤة مولاة الأنصار قال الذهبي في 
الكاشف (7/ ۵۱۷): «حسّن الترمذي حديثها»» وقال عنها في التقريب 
(559): «مقبولة» . 

آخرجه الدَارَقطْنِي في سننه في الأقضية» (۳/ 41۹) رقم (4404) مسنداً 
من حدیث عمرة عن عائشة رضي الله عنها» وفي سنده الواقدي» وهو 
متروك» وأخرجه کذلك مسنداً برقم (4170) من طریق داود بن الحصین عن 
عکرمة عن ابن عباس رضي الله عنهماء وداود: ثقة إلا في عکرمق فانه 
يأتي بمناكير» تهذيب التهذيب (۱/ ۰60۲۱ ولفظه: «ولاً ِضْرَار»» وأسنده 
أيضا برقم (447۱): من طريق عمرو بن یحبی التي تقدم الکلام عليها . 
وممن قرّاه: الحافظ العلائي كما نقل ذلك عنه المناوي في فيض القدير 
(7/ 4۳۲) حيث قال : «وقال العلائي: للحديث شواهد ينتهي مجموعها 
إلى درجة الصحة أو الحَسّنِ المحتج به . 


۱۹۱ 


قال : «وقد تقبلهُ جماهیر أهل العلم واحتجُوا به». 

قال : «وقول أبي داود: إنه من الأحاديث التي يدور الفقه 
عليها؛ مشعرٌ بکونه غير ضعيف». 

قال الشيخ : «قوله: لا ضرارء وهو بكسر الضاد على مثال 
ضراب» وقتال» وغلب على آلسنة كثير من الفقهاء والمحدثين في 
کتبهم : «ولا إضرار» بهمزة مکسورة قبل الضاد» ولا صحة 
لذلك»). 

قال: اومن أحسن ما فرق به بين : «لا ضرر» و : « لا ضرار»؛ 
و «لا ضرر» : فيه نفي أن يُضِرٌ بجاره ‏ مثلاً ‏ بما له فيه منفعة» 


مثل أن ضع على حائط جاره خَشية ويرني فوقها. 


)١(‏ لفظ: «وّلاً إضرار» أخرجه الدَارَقْطنِي برقم (4450) و(4451).: كما 
تقدم» وجاء هذا اللفظ من حديث عائشة رضي الله عنها في المعجم 
الأوسط للطبراني (۱ ۰۱۹۳ وهي بعض نسخ مسند الامام أحمد من 
حديث ابن عباس كما أشار إلى ذلك الشيخ أحمد شاكر» (71017/7) رقم 
3850 ). قال ابن رجب في جامع العلوم والحكم (۱/ ۳۰4): «هذه 
الرواية الصحيحة: ضرار؛ بغير همزة» وروي: إضرار؛ بالهمزة» ووقع 
ذلك في بعض روايات ابْن مَاجَهْ والدراقطني» بل وفي بعض نسخ 
الموطأء وقد أثبت بعضهم هذه الرواية وقال: يقال: ضر وأضر بمعنی 
وأنكرها آخرون» وقالوا: لا صكّة لها» . 


۱۹۲ 


وأما «لاضرار»: ففيه نفيٌ لما يُسمّى مُضَارّة» مثل أن يُضرٌ 
بجاره بما لا منفعة له فيه» كصاحب الحائط إذا منع الجار أن يضع 
على حائطه خشبة من غير بناء ومن غير ضرر» . 

هذا كلام الشيخ تقي الدين. 

والمشهور في كتب الحديث : «لا ضرر وّلاضرار» بغير 
همز في أوله. 

وجاء في موطأ مالك من رواية [يحيى بن(" عبدالله بن بكير: 
«ولا إضرار» بالهمز» في النسخ التي حخضرت. وكذلك هو في 
الحكاية التي تقدمت عن أبي داود بالهمزة. 

وإثباتها هو المشهور في كتب الفقه؛ بل لا يوجد فيها أو 
لا يكاد يوجد إلا بالهمزة. 


)١(‏ مابين معقوفين زيادة لابد منهاء لأن الراوي المشهور عن مالك ليس «عبدالله بن 
بكير»» وإنما هو: يحبى بن عبدالله بن بكير» أبو زكرياء القرشي المخزومي 
مولاهم المصري» ولد سنة (۱۵۵ه)» وسمع من مالك «الموطأ» مرات» 
قيل سبع عشرة مرة» وأكثر عن الليث» واحتج به الشيخان» وذكره ابن حبان 
في «الثقات». وقال أبو حاتم: «لا يحتج به»» وقال: «وكان يفهم هذا 
الشأن»» وضعفه النسائي» قال الذهبي: «كان غزير العلم» عارفاً بالحديث 
ويام الناس» بصيراً بالفتوی» صادقاً دينً» وما آدري ما لاح للنسائي منه حتی 
ضعفه » وقال مرة: ليس بثقة» وهذا جرح مردود» فقد احتج به الشیخان» 
وما علمت له حديثاً منكراً حتی أورده»» توفي سنة (۲۳۱ه). سير آعلام 
النبلاء (۱۰/ ۱۱۲ -1۱6). 


۱۹۳ 


[في التنبيه على عبارة للغزالى فى تلف الثوب بالقصارة] 
قال الْزَالي رحمه الله في باب الإجارة من «الوسیط»: 
«إذا ق و۳ الأجية الثوب فتلف بعد القصار ؛ إن كان يَقَصه 
فى يد المالك وداره استحقَ الأجرت ولا ضمان علیه » وإن کان 

في ید القصّارء ففي الضَّمان قولان». 
هذه العبارة قد تَستَشْكَلُ من حيث لد ظاهرها يوهم أنه إذا 

كان في ید المالك ك ولیس في داره» أو في داره وليس في یده؛ 

يكون فيها القولان. 
ولیس مراذه هذا؛ بل إذا كان فی يده على الانفراد أو فى داره 

على الانفراد» فلا ضمان قولاً واحداً. 

ا 1 يكون بحضرته ومشاهدته. 0 السديدة 

الواضحة : إن كان َة يَقصَرٌ في مِلْكِ المالك بإذنه آو في . . 

۱ هذه المسألة ساقطة من (ح).‎ )١( 

)۲( الوسیط (4/ ۰)۱۹۰ وفي العبارة تصرف یسیر . 

)۳( قصَّرٌ الثوبت: من باب نصرء دق الثوب بالقَصّرَة - فطع من مشب العنّاب - 
لیبیضه. والفاعل: قصَّارُ ومُقصّرء والحرفة القصّارة بالکنر. تاج العروس 
۳ ۰4۳۱ مختار الصحاح (۰)۳4۲ وذکر في لسان العرب (۷/ ۳۸۷) 
أنه يصح بتشدید الصادء مادة : [قصر ]. 

(4) بیاض. . . ولعله: أو في حضرته فلا یضمن. 


۱۹ 


بان [o4]‏ 
فى تحقيق المثقال الذي د بعتیر فى نصاب الزكاة 
فمثقال العراق والشام اليوم أكبر من مثقال مّكة الیوم. 
قال الشَّبْحُ تقي الدين ابن رَزین) حفظه الله ورضي عنه: 
«متقال مَكّة في زمن النبِىَ يل ضبطه الأئمة بان وزنه اثنان وسبعون 
حيّة من حب الشعير الممتلىء غير الخارج عن المعهود من مقادير 
الحبوب۲۲۲. 


(۱) ضبط في المطبوع ص(۹۷) وص(۱۰۱): «رُرّين» بضم الراء وفتح الزاي؛ 
وهو خطأء وصوابه بفتح الراء وکسر الزاي» كما ضبطه صاحب الإكمال 
(۶/ 15) وغيره» وهو: مُحَمّد بن الحُسَيّن بن رزین» قاضي القضاة تفي 
الدين» آبو عبداله العامري الحموي ولد سنة (۱۰۳ه) بحماة لازم ابن 
الصّلآح وتفقه علیه» وکان یقصد بالفتاوی من النواحي» وله فتاوی 
و وتخرج به القاضي بدر الدين ابن جماعة وغيره» قال السبكي : 
«ومما يدل على جلالة قدره أن الشيخ محبي الدين النواوي نقل عنه في 
الأصول والضوابط مع تأخر وفاته عنه». وقد توفي بالقاهرة سنة (61۸۰. 
طبقات الشّافعِيّة الکبری (۸/ 41) . 

(۲) وزن الحبة = (۰.۰۵) غرام والمثقال قَدّرّه الجمهور بائنتین وسبعین حبة» 
فیکون وزن المثقال (۷۲ × ۰.۰۵ = ۳۰۷۰غ)۰ وأما الحنفية فقدروا 
المتقال بمئة حبة؛ فیکون وزن المثقال عندهم (٥غ).‏ ینظر: جدول 
تحویل المقادیر الشرعية للشیخ عبد العزیز عیون السود . 


۱۹۵ 


قال: «وهذا الضبط مع اختلاف الحبوب يفيد التَّقَريب 
لا التَحدِيْد”". فان كان مثقال مَك الآن لا ینقص عن اثنتين 
وسبعين حبّة ‏ من حبٌ الشعير» الذي يظهر أنه مراد الأئمة تقريباً- 
نقصاً فاحشاً» فهو المعتبر في النصاب . 

وان نقص نقصاً فاحشاً عدنا إلى حب الشعير المذكور؛ فما 
تحققنا أو غلب على ظننا أنه (نصاب باعتباره( وجبت الزكاة فيه 
وات آو غلب علی ظننا ۳ قل من نصاب فلا ا 
وما تردّدنا فيه فالظاهر أنه لا زكاة فيه» والورع إخراج الزكاة عنه 
احتیاطا) . 


)١(‏ المعروف من مذهب الشافعية أن نصاب الذهب (العشرين مثقالاً) تحديدٌ 
لا تقریب» فان نقصّ ولو نقصا طفیفاً فلا زكاة واجبة» قال ال في 
المجمّوع (۵/ :)4٩۰‏ «قال آصحابنا: فلو نقص عن النصاب حبة أو 
بعض حبة فلا زكاة بلا خلاف عندنا» . 
وما ذکره النَوّوِيَ هنا من أن النصاب تقریب یخالف ذلك» قال في كفاية 
الأخيار (۱/ ۱۵۲): «قال النْوَّوِيّ في أصل الروضة: الأصح عند الأكثرين 
أنه تحديد» وقيل تقريب. وصحح في شرح مسلم وفي كتاب الظهار من 
شرح المهذب عكس ذلك» وقال: الصحيح أنه تقريب» والثاني أنه تحديدء 
وكذا صحخه في كتابه رؤوس المسائل» وعلله بأنه مجتهد فيه» . 

© “لعل المقصود: بضبطه وتقدیره وحسابه. 

(۲) ما بين ملالین ساقط من الأصل» آثبت من (ح) . 


۱۹۹ 


قال: «وضبط الأئمة الدَّرْهَمَ بالحبٌ المذكور؛ فقالوا: خمسون 

حبة وخَمُسا حيّة»2"0. والله أعلم . 
د +2 +2 
رل 11 
[الزيادة في الحواب عما تضمنه السؤال] 

قال العلماء رحمهم الله تعالى : 

يستحبٌ للمفتي إذا سّئل عن شيء وهو يعلم أنَّ بالسّائل حاجة 
إلى بیان آمر آخر متعلّي بذلك المسؤولٍ عنه لم يذكره السائل؛ أن 
یلم إياه» ويكون هذا من التّصيحة والإرشاد إلى المصلحة . 

وجاء في الأحاديثٍ الصحيحة أحاديث من ذلك» منها: 

فوله 4ه وقد یل عن الوضوء بماء البحر : «هُوَ الظَهُورُ اوه 
الحل ميته . 


(۱) هذا تقدیر الدرهم عند الجمهور» ووزن الدرهم عندهم (۲.۵۲غ) أما 
عند الحتفية فالدّرْهَمٌ عندهم سبعون حبة» ویقدر ب (۳۰۵غ). 

(۲) آخرجه آبو داود في الطهارة» باب (4۱): الوضوء بماء البحر رقم 
(۸6) والترمذي في الطهارة» باب (۵۲): ما جاء في ماء البحر أنه 
طهور» رقم (59) وقال: «هذا حدیث حسن صحیح»» والنسائي في 
الطهارة باب (5): الوضوء بماء البحر» رقم (۰)۳۳۳ وابْن مَاجةْ في 
الطهارة باب (۳۸): الوضوء بماء البحر» رقم (۳۸۲). 


۱۹۷ 


وقوله ا للرجل الذي آساء الصا فقال: علبي ما يُجْْيِْي في 
صلاتي! فقال 5 : «توضأكَمَا مر الله : ۰ تم ذكر له الصّلاة . 

وقوله كل للذي سأله ما يلبس المحرم؟ الا يلين اف 
وَلاَ لممامك ولا السراویل ولا رش" ولا تا مه الور ”© 
و الرّعْفَرَانُ فان لم یجذ العْلیّن فلیلبّس الحُفَيْنِء وَلْيَقْطَمْهُمَا 
حَنَّى يکونا أسْفَلَ من الكَعبيْنِ»©. 

وقوله و وقد سيْلَ: عمرتنا هذه لعامنا أم للابد؟ فقال: 
«للأبدء دَخَلتِ العمرة في الحيمٌ إلى يوم لیام 


)١(‏ هذا الحَدِيْث يُسمّى: حديث المسيء صلاته» وأصل الحَدیْث أخرجه 
البخاري في مواضع عدة» آولها في الأذان» باب (۹۵): وجوب القراءة 
للإمام والمآموم رقم (۰)۷۰۷ ومسلم في الصّلاة» باب (۱۱): وجوب 
قراءة الفاتحة في كل ركعة» رقم (۳۹۷). 

0 ریت كل قوت زا بعد هی باق ی 
وتهذيب الأسماء واللغات (۳/ ۲۵). 

(۲) الوَرس: نبت أصفرء تصبغ به الثياب» يقال: وَرّسث الثوب توريساً: صبغته 
به. تحرير ألفاظ التنبيه »)١١١(‏ مختار الصحاح (4۵۲) مادة [ورش]. 

(5) هذا لفظ البخاري في العلم» باب (۵۳): من أجاب السائل بأكثر مما سألهء 
رقم (۰)۱۳۶ ومسلم في الحج» باب (۱): ما يباح للمحرم بحج أو عمرة 
وما لا ییاج رقم (۱۱۷۷). 

(5) هذا لفظ الدًارقطي في سننه» في الحج» (۷/ )رقم (۲۹۷۲)» = 


۱۹۸ 


فقوله مر : «للأبد»“ هو الجواب» والباقي زيادة. 
واخدّلف في معنى : «مَخَلتٍ العُمرة في الحجّ إلى يوم القبامة» 


فقيل : معناه في وقت آشهر الحج» أي يصح الإحرام بها في أشهر 
الحج» خلاف ما كانت الجاهلية عليه من تحریمها فى آشهره) 


(۱) 
(۲) 


وابن حِبَانَ في صحيحه» رقم (5014)» والبيهقي في الكبرى» في الحج؛ 
باب (۳۷): ما يدل على أن النبي كلل أحرم !حراماً مطلقآء رقم (8475). 
قال النَّوَوِيّ في المجْمُوع (۷/ ۱۲): «وأما حديث سُراقة: فرواه 
الدارقطني بإسناد صحيح عن أبي الزبیر عن جابر عن سّراقةَ قال: «قلت 
يا رسول الله عمرتنا هذه لعامنا هذا أم للأبد؟ فقال: لا بل للأبد؛ 
دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة». قال الدارقطني: رواته كلهم 
ثقات» وقد رواه النسائي وان مَاجَهْ من رواية عطاء وطاوس عن سراق 
وهذه رواية منقطعة فإنهما ولدا سنة ست وعشرين أو بعدهاء وتوفي 
سُرَاقةٌ سئة أربع وعشرین» وقد روى البخاري ومسلم سؤال انه من 
رواية جابر لكن بغير هذا اللفظ». وحديث سَُاقَةَ عند البخاري في 
العمرة» باب (1): عمرة التنعيم » رقم ۰۱۷/۸6 ومسلم في الحج» باب 
(۱۷): بیان وجوه الاحرام» رقم .)١715(‏ 

في الأصل : «فقال للأبد» والظاهر آنها زيادة» وهي غير موجودة في (ح) . 
وهذا ما اختاره الترمذي في كتاب الحج؛ باب (89)» عقب حديث رقم 
(9480). فقال: «رَمَعْنَى هَذَا الحَدِيْث: أن لا بأس بالعُمرة في أَشْهْرٍ 
الحَجٌ وَمَكَذَا فَسَرَهُ الشَافعِيّ راا واشعی و مدا الات : َد 
هل الجَاهلية کانوا لاب يعْتَمدُونَ في آشهر الحبجٌ فلا جَاءَ السام رخص 
الي كل في ذلك فقال: : حلت العهزة فی ي الج إل يوم القيَامَة» يَعَنِي : = 


۱۹۹ 


وقیل :7 . 


¥ د 36 


سا ۷ 
1 


و 9 2 


في مسائل مختلفة وردث في فتوّى 


صورتها: 


ه 8 
مَنْ يَقَدِرٌ على كسب یکفیه هل یکره أخذهُ مما وُقفَ على مَنْ 


0 ۳ 
يقوم بقرية كالأذان والإقامة» أو على تحصیل قربة كتحصيل العلم؟ 


ومن لا يَقدر على الكسب ويمكنه تحصيل كفايته من الرّكاة 


أو صدقة التطوع» هل يكره له أخذ شيءٍ من الموقوف المذکور؟ 


وهل یکره له أخذ زيادة على كفايته منه؟ 


(۱) 


(۲) 


لاس بالفرة في أَشْهُرٍ الحج. . . هَكَذَا قال غَيْدُ واجد من أل الم من 
آضخاب اي كله وغترهم». ۱ 
هکذا في الأصل» وفي (ح). لم یُذکر مضمون هذا القول» وانما ذکر بعد 
(قیل) مباشرة المسألة التالية» وقد ذکر النَّوَويَ في المجمُوع (۷/ ۱۳) هذه 
المسألة فقال : «وآما قوله ی «دخلت العمرة في الحج إلى يوم القیامة» فقد 
ذکر أصحابنا وغیزهم فيه تفسیرین : آحدهما: معناه دخلت أفعال العمرة في 
آفعال الحج إذا جمع بینهما بالقران» والثاني : معناه لا بأس بالعمرة في آشهر 
الحج» وهذا هو الأصح. وهو تفسیر الشَّافِعِيَ واکثر العلماء» . 

في المطبوع ص (۱۰۰) زيادة: «مما في یده»» وهو غلط» وهذه العبارة 
ذكرت في هامش الأصل» وأشير إليها بلکق بعد كلمة «الملك» التي ستأتي 
بعد أسطرء وليس موضعها هنا. 


Yo 


وهل يحكم لصاحب اليد“ بالملك (فيما فى یده)) ظاهراً 
حتى لا يجوز أن يأخذ أحدٌ مما وقفه صاحب اليد من غير أن يقوم 
بشرطه متأولاً أنه من بیت المال؟ 

وهل يكره الاكتساب بسبب يوقع غالباً في ترك الإنكار في 
المذاهب(؟ 

وهل يكره المخاطبةٌ بالمملوك والعبدٍ والمولی؟ 

أجاب الشیخ تقي الدين (ابن) رزین* طبه : 

«إِنْ كان یتمکنٌ من کسب كفايته مع القيام بالقرية المذكورة» 
والاتضات بها حیث یکون الرقف علی ذلك؛ ولا بشغله الكش عن 


۲ و ع 
شیء من ذلك ؛ کره له الا خذ. 


(۱) أي من بيده شيء ولیس عنده بينة على أنه صاحبه أو مالکه الا کونه تحت 
يده وتصرفه» فلا ینازع فیه» أو يطالب ببينة» إلا إذا ثبتت بينة بخلاف ذلك» 
کمن يسكن بتاً ولیس عنده صك بأنه مالکه فلا يخرج منه إلا إن جاء أحد 
بدليل على أنه ليس بملكه» فان لم يأتِ وحلف الساكن أنه ملكه أقرّ له بذلك . 

(؟) هذه العبارة في الأصل على الهامش بلفظ : «مما في یده"» والمثبت من (ح) 
وهي أولى . 

(۳) في الأصل وفي (ح): «وفي المذاهب»» بزيادة واوء والمقت أولى: 

(0١‏ وقع في الأصل والمطبوع ص (۱۰۱): «تقي الدين رزین"۰ والمثبت من 
(ح)» وهي الصَوّاب فرزيْن جده ولیس هو اسمه. كما تقدمت ترجمته 
ص (۱۹۵). 


١١ 


وان لم یتمکن من الكسب إلا بترك تلك القَرْبةٍ أو بعضها؛ 
فلا کر له أخذٌ الوقّ؛ بل هو أولى من الب بغيره إذا صکث 
نه في القربة . 

والعاجز الذي يجوز له أخذ الزكاة وصدقة التطوع إذا كان 
حصول كفايته من الوقف المذكور ومن الصدقة التي ليست في مقابلة 
قربة على حد واحدا"؛ لا يحتاج في أحدهما إلى زيادة سوال» 
ولا ارتکاب محظور أو مكروه» وهما سواءٌ في انتفاء الشبهةء وعدم 
الشغل عن تحصيل القربة» أو الاتصاف بهاء فالزكاة وصدقة التطوع 
أولى . 

ویکره آخذ ال على کفایته 


() أي على درجة واحدة. فهما مستویان لا فرق بينهماء وهي کقولنا: «علی 
حد سواء) . 

(0) أي إذا یر الفقیر العاجز بين الأخذ من الزكاة أو الصدقة. وبين الأخذ من 
المال الموقوف على من يقوم بقربة أو شعيرة» فالأخذ من الصدقة أو 
الزكاة أفضل من أخذه من الوقف. مع قيامه بهذه القربة» ولعل حكمة 
ذلك: أنه بأخذه من المال الموقوف على القربة يكون قد أخذ أجراً على 
قيامه بتلك القربة والطاعة والعلماء في ذلك ما بين مانع وكاره ومبيح 
للحاجت آما إذا أخذ من الزكاة أو الصدقة مع قيامه بالقربة» فإنه بذلك 
يكون متطوعاً بالقربة» خارجاً عن الكراهة أو الحرمة» ويكون أخذه من 
الزكاة أو الصدقة لفقره» لا أجرة على الطاعةء والله أعلم . 


۳۲ 


ويُحكَمُ لصاحب اليد بالملك ظاهراً؛ إلا أن يكون هناك أمرٌ 


يَجوزٌ اعتماذه شزعاً يدل على خلاف ذلك . 


ويكرهُ الاکتساب بسبب يوقع غالبا في ترك الانکار» أو في غيره 


من محظور أو مكرووء الى كن وك كرد ولاك 


وك ان شل ال ان لد الا أنا مملوككٌ وعبدٌكٌ 


أو : نت مالکی أو مولاي» يعني به : مالكي . 


وکذا قوله: أنا المملوك أو العبد» أو المولى» (أو: أنت 


المالك أو المولی)(0؛ علی معنی : مملوکك» وعبدك ومالکي» 
ومولاي أي : مالکی» والله عل . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


ما بين هلالين زيادة على الأصل من (ح) وهي ضرورية كما يدل عليها 
السياق . 

روى البخاري في العتق» باب (۱۷): كراهية التطاول على الرقيق» رقم 
(۲۵۵۲) من حديث أبي هريْرَة ڪل أن لني ب قال : دلا بقل أَحَدكم: 
آطیم ريك وَضِىء * ريك اک ربكگ» يقل : سَيدِي ولا ولا يقل 
آخذکم: عبدِيء متي وَیقلْ: فتاي اي وَغلاَمي»» 0 
e‏ . وقال في مغني المحتاج (7/ 1۰۵): فیک أن تقو 
لمَمْلُوكُ لعالکه: ربيء بل بَقُولُ: سَيْدِي وَمَوْلآَيَء ويره ان یقول 
اليد لَهُ: عبدي او أَمَتِيء بل يَقُولُ: عْلآمِي اؤ جاريبي او فتاي وَفتاٽي٬‏ 
ولا كَرَامَةَ في إِضَافَةٍ رب إلى غَيْرٍ المُكَلّفٍ؛ اکرب الدّار ورب الغتمء 
و ه نْ يقال لاست الم في دينه: يا سَيّدِي) . ۱ 
إلى هنا ت: تنتهي النسخة (ح)» حيث جاء بعد هذه المسألة : «والحمد لله = 


۳۰۳ 


تالم للك 
في قول الله عر وجل : ل ولقد نموا فردی 6 [الأنعام: 46] 
قال الإمام أبو الحسن الواحدِي" رحمه الله : 
«قال أهل المعاني : هذا يكون على وجهين؛ ادما أنه 
على الحكاية» أي : يقال لهم في الآخرة هذاء كما دلّت الاية التي 


قبلها على الحکایة(. 


= وحده وصلی الله على مُحَمّد وآله وصحبه وسلم»» إلا أن المسألة رقم 
(۵۸) حول أرجى آية وردت في هذه النسخة عقب مسألة رقم (۵4) بينما 
أخرت في الاصل. فأبقيت على ترتيب الأصل» والمسائل الاتية مثبتة من 
الأصل (أ)» وقد أضاف ناسخ (ح) مسائل بعد ذلك» نقلها من الروضة 
وغيرهاء رأيت ذكرها في آخر الكتاب كما جاءت للفائدة» والله الموفق. 

)١(‏ هذه المسألة زيادة على (ح)» ووجه الإشكال في هذه الآية: هو أنها عبرت 
بالماضي عن أمر نما يقع في المستقبل يوم القيامة» فما وجه استعمال 
صيغة الماضي في ذلك؟ هذا ما يجيب عنه الوَاحَدِيٌ رحمه الله . 

(۲) تقدمت ترجمته ص (۱۰۷). 

۱ الآية التي قبلها هي قوله تعالی:( وم آعم ین له ڪل او كذ اؤ 


۰ 
و 


a ۳ 4 i 2A2‏ ۹ چم ر كسس ضيه رر 
بوح لله شىء ومن قال سازل مل ما ازل اله و 
رس 


سر ۱ ص ۳ 20004 مور رام ور َو ۳۹ 2 ۳24 5 
ترىئ از الظديموت فى عمرتِ الوت والمكيكة بایطوا ديهم 


16 1 جر مر 


> رسمه ۸,6 85 ره مكالم مه ر صر ور ۶ 
و 7 ت ر روم سح e‏ س . 
الم عير الى وکت عن ءایلیه. یرون #[الأنعام : ۲۳ والحکاية هي 


a 


في قوله تعالى : ارجا شک 4 إلى آخر الآية . 


۳۰ 


رگ سمل 


والثانى: أنَّ المعنى على الاستقبالء كأنّه قيل: ولقد 


تجیئوننا» إلا أنَّه آتی على لفظ الماضى لأنَّه بمنزلة ما قد كان 
لتحقيق الخبرية»”" . 


قال: 


۳ و 
قال : «وأمًا فرادی؟۹ الا نعام : ۶6 فقال الفكاء9©: فرادی جمع؛ 


: 5 ی دز ەو 
والعرب تقول : هم فوم فرادی » وفرادياء فل" یُجرونها(۳ ۰ 


و ورم 
شبّهت بثلاث وربّاع . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
۹3 


و و 2 2 ۳ ۳ د 
قال الفّاء: وفرادی واحدها فد وفريدٌ» وفرود وفردان . 
الال الفرد ما كان وحده . 


أي عبر بصيغة الفعل الماضي عن الأمر المستقبل زيادة في التأکید لکونه 
محقق الوقوع فكأنه حصل وانتهی . 

هو: یحبی بن زياد بن عبدالله بن منظور الدَيْلَمِيء آبوزکریاء» المعروف 
بالفراء (لأنه كان يفري الكلام وليس من صناعة الفراء)» وهو إمام الكوفيين» 
وأعلمهم بالنحو واللغة وفنون الأدب» فقیهاً متكلماء عالماً بأيام العرب 
وأخبارهاء عارفاً بالنجوم والطب. يميل إلى الاعتزال» ولد بالكوفة سنة 
(55١ه)»‏ وانتقل إلى بغداد» وعهد إليه المأمون بتربية ابنيه» من كتبه: 
«المقصور والممدود»» وامعاني القرآن»» و«المذكر والمؤنث»» و«الفاخر»» 
و«الجمع والتثنية في القرآنه و«مشكل اللغة»» وغيرهاء توفي في طريق 
مكة سنة (۵۲۰۷). وفيات الأعيان (۲/ ۲۲۸) الأعلام (۸/ ۱8۵). 

أي لا يصرفونها بل هي ممنوعة من الصرف على وزن منتهى الجموع . 
هو: الليث بن سعد بن عبد الرحمن» القهْمي» آبو الحارث المصري؛ 
الإمام الحافظ الفقيه» توفي سنة (۱۷ه). تقريب التهذیب ص .)5٠١(‏ 


۳۰۰ 


وقال ابن قتيبَة"»: فرادی جمع فَرْدَانء مثل : سَكْرَانٍ وسشکاری» 
000 

وقال غيره: فرادی جَمْع رید مثل : دیف وردَاقَى . 

وذكرنا عن الفرّاء هذين القولين وزيادة. 
* وأما التفسير: 

فقال ابن عباس رضي الله عنهما: يريد: بلا آهل ولا مَالٍ 
ولا ول ولا شيْء قَدَمْتمُوه'" 

وقال الحسَن”": #قُرّدئ74الأنعام: 44] كل واحد على حدة. 

وقال ابن کیسَان: ولقد جتتمونا مفردين مما كنتم تعبدون 


(۱) تقدمت ترجمته ص (۱۱۳). 

(۲) ذكر الواحدي هذا التفسير بلفظه في الوجيز (777)» ولم ينسبه إلى ابن 
عباس رضي الله عنهماء ولم أجد من روى هذا الأثر عنه. 

(۳) هو: الحسن بن أبي الحسن البصري» واسم أبي الحسن: يسار الأنصاري 
مولاهم أبو سعيد» من أئمة التابعين الثقات الحفاظ وفقهائهم وصالحيهمء 
وكان يرسل كثيراً» توفي سنة (١١١ه)»‏ روى له الستة. تقريب التهذيب 
ص (49). 

(5) هو: مُحَمّد بن أحمد بن إبراهيم» أبو الحسن» النحوي اللغوي؛ من آهل 
بغداد» كان يحفظ مذهب الكوفيين والبصريين» أخذ عن المبرد وثعلب» 
من كتبه «تلقیب القوافي وتلقيب حرکاتها»» و«المهذب» ة في النحوء و«غلط 
أدب الکاتب»» و«غريب الحَدِيْث»» و«معاني القرآن» توفي سنة (199ه), 
وقيل سنة: (۳۲۰ه). طبقات المفسرين (59). الأعلام (۵/ ۳۰۸). 


۳۹ 


ومن المظاهرين لكم . 

ونحو ذلك قال رباج( يقال: كل واحدٍ منفردٌ عن شريكه 
في الغي . 

وقوله تعالى : كما لک ول مر #[الأنعام: 44] قال ابن عباس 
رضي الله عنهما : يريد حفاة عراة كما خرجتم من بطون هکم . 

وذكر ارجام وجهآ آخرء قال: معناه: كأنَ بعکم كخلقكم» . 

هذا آخر كلام الوَاحِدِي . 

قال أبو القاسم خر ی : «وقر یء في الشَّواذ: (فرَادى) 
بالتنوين» و(فراد) مثل ثلاث و(قزدی) کسکری»۳. 

وقال الجوهري في «صحاح اللغة»٩:‏ «الفرد: الوتر» والجمع : 
آفراد وفرادی» على غير قیاس» كأنه جمع فردان» . 


اعد 26 


(۱) تقدمت ترجمته ص (۱۰۹). 

(۲) الکشاف (۲/ ۰6۳۷ والرّمخشري تقدمت ترجمته ص (۱۱۵). 

(۳) فراداً: هي قراءة عیسی بن عمرء وأبي حيوه» وفزدی: قراءة أبي عمرو؛ 
ونافع» وخارجة» والأعرج» وفراد: لم تنسب إلى أحدء معجم القراءات 
القرآنية (۲/ ۲۹۶). 

(5) الصحاح (۲/ ۰68۱۸ والجوهري تقدمت ترجمته ص (۷۹). 


۳۷ 


ف کلم e۸]‏ 
[أرجى آية فى كتاب الله] 

قيل: أرجى آية”" في القرآن العزيز لأهل التوحيد؛ قوله 

تعالی : اوهل ری لا کف (سبا: ۰۲۱۷ 
۳4 ۳۷ 5 5 و 2 زا ا ا ر ا ر ص 

وقیل قوله تعالی : إِنَا قد آوجی لا آن اماب عل من کب 
ول €[ طه ]٤۸:‏ . 

وقيل قوله تعالى : « وما بتکم ین وة فما كسب 
۳۹ ر ەر 
یک وَيَعَمُوا عن کتير €[الشوری : ۰-۳۰ 

وقیل قوله تعالی : # فل کل[ یم عل که [الإسراء: ۸5]. 

وقیل قوله تعالى : َو يتيلك ری الضحی: ها 

وقيل قوله تعالى: «یایها ألَدِيت متا إا کم 
بان €[البقرة: [YAY‏ الآية. 

ووجه الدلالة منها : 

أنه انه وتال امنا بالا عاط لدان الفا الم 
(۱) هذه المسألة وردت في (ح) عقب المسألة رقم (4 6۵ وآخرت في الأصل 

إلى هناء وقد أبقيتها على ترتيب الأصل . 
(۲) أي: أكثرها رجاء للمؤمن» وقد تعددت الآراء كثيراً في تحديد أرجى آية» 

وكثرت النقول عن الصحابة والتابعين فيهاء وقد بسطها الرركشئٌ في 

البرهان (۱/ 57 ۰)4 والسيوطي في الإتقان (۲/ »)١١55‏ فلتنظر. 


۳۸ 


التي نهانا عن الاغترار بها والركون إليهاء والاعتناء بهاء وأَمرَنا 
بالاعراض عنها والرَهَادة فيهاء فإذا لطف بنا فيها بما") آرشدنا إليه 
مع حقارتها؛ فكيف بالدار الباقية قية؟ دار الخُلد في النعيم» والالتذاد 
له بای رو یبای 
۱ اللهم أنت حلقتنا خلقتنا ودللتنا على معروفك اما بالطلب 
من فضلك» وطمعتنا في الإجابة» فالكريم من عبادك إذا طمّعْ 
غیره أعطاهء وأنت أكرم الأكرمين» الغنينٌ عن عذاب العالمين. 

وقد فَهٌمْتَنَا من كتابك من أنواع الرجاء ما ذكرنا"» وغير ذلك 
مما أنت أعلم به» جُدْ علينا بفضلك» والطفت بنا وبأحبابنا في جميع 
أمورنا في الآخرة والدنياء 3 بیننا وبینهم في دار كرامتك» 
وميّعْنًا جميعاً بالنظر إليك» فقد سْوَّقتَنَا فاشتقتاء وطكعتنا فطمعنا . 
لولم ترذ بل ماارجوه الب 

من طُوْلٍ فَضْلِكَ ما عَلَّمْتنِي الطّلبا 

استجرنا بك» والتجأنا إليك» وإلى أهل الحماية يلتجىء 
أصحاب الجرائم 
(۱) في الأصل: «ما»» والمثبت من (ح). 
(۲) في (ح): «معرفتك». 
(۳) في (ح): «ذکرناه» . 


۲۹ 


فول : 
في مسائل فیمن فعل شيئاً شاكاً فی حصول شرطه 
فبان بعده مصادفته شرطه 


دخل لا (۲) و تصخّ صلاته 


(۱) هذا الفصل ساقط من (ح). 

(۲) في المطبوع ص (۱۰7) من دون (لا)» وهي مثبتة في الاصل المخطوط 
واسقاطها خطأ مخل لانه يغيّر الحکم فمذهب الشافعیة: أن صلاة من 
شك في دخول الوقت لا تصح وان تبين له بعد الصّلاة أن الوقت قد 
دخل» قال في المجموع (۱/ ۵۱۷): «وکما لو صلَّى شاكاً في دخول الوقت 

بغير اجتهاد فوافقه يلزمه الاعادة»» وقال في موضع آخر (۱/ 018): 
«فرع: فیما یفعل من العبادات في حال الشك من غير أصل يرد إليهء 
ولا یکون مأموراً به فلا يجزيه وان وافق الصَوّاب؛ فمن ذلك: إذا شك 
في دخول وقت الصّلاة فصلی بلا اجتهاد فوافق الوقت لا یجزیه» وکذا لو 
شك الأسير ونحوه في دخول شهر رمضان فصام بلا اجتهاد فوافق 
رمضان» أو شك إنسان في القبلة فصلى بلا اجتهاد فوافق القبلة» أو شك 
المتيمم في دخول وقت الصّلاة فتيمم لها بلا اجتهاد أو طلب الماء شاكاً 
في دخول الوقت بلا اجتهاد فوافقه» أو تيقن الحدث وشك في الطهارة 
فصلى شاكا فبان أنه كان متطهراء أو شك ليلة الثلاثين من شعبان هل هو 
من رمضان؟ فصام بلا دليل شرعي فوافق رمضان» ففي كل هذه المسائل 
لا يجزيه ما فعله بلا خلاف» أي بلا خلاف عند الشّافعيّة . 


5٠ 


ومن اشتبهت عليه اقب فصلى من غير اجتهاد فوافق القبلة 
لاتصحٌ صلاته۱). 

ومن تيمم للفرض» أو طلب الماءً للتيمُم شاكاً في دخول 
الوقت فبان موافقته الوقت لا يصح تيمُمّه ولا طلبّه" . 

ومنها: من اشتبه عليه إناءان طاهر ونجس؛ فتوضاً بأحدهما 
قبل الاجتهاد فوافق الطّاهرَ إِنْ عَلِمَ الطاهرّ بعد الصّلاة لا تصحٌ 
صلاته۱ . 


وأما الطّهّارَة نفي صحتها وجهان, الأظهرٌ عدم الصّكَة9. 


ومنها: إذا صلّى رجل خلف ختثی فبان أنه رجل؛ ففي صحة 


(۱) تقدمت المسألة ص (۰)۱۷۳ وينظر في التعليق عليها الحكم عند بقية 
المذاهب . 

(۲) هذا على مذهب الشافعية» إذ يرون أن التيمم لا يصح إلا بعد دخول 
الوقت» وكذا يجب طلب الماء للتيمم بعد دخول الوقت لا قبله . 

(۳) لأنه صلى بطهارة مشكوك بها. 

(4) لأن الاجتهاد في تحري الطاهر واجب علیه» فلما أقدم على أحدهما من 
دون اجتهاد فهو تارك للواجب عليه» ومتلاعب في العبادة» وذكر النووي 
في المجموع (۱/ 707 أنَّ ابنَ الصبّاغ والعَرَاليَ ذهبا إلى صحة الوضوء 
لأن المقصود إصابة الطاهر وقد حصل. واختار النووي بطلان الوضوء 


0 


که هناد 


عم و و 


أصخهمًا : لا تصح؛ بل عليه الاعادة(). 

ومنها: إذا شلک المتطهر هل أحدث أو آجنب أو لا؟ فتوضأ 
أو اغتسل محتاطاً؛ فبان أنه كان مُحدثاً أو جنباً ففي صحة طهارته 
وجهان؛ أصَحُهُمًا: لا تصح؛ بل عليه الإعادة. 

ومنها : إذا شك ماسح الحُففٌ في انقضاء المدّة 22 2 مه 0 
ا إن كان قد صلّى في 
حال شکه لم تصحٌ صلاته بلا خلاف . 

وفي مسحه في حال الشك وجهان؛ الصحيح المشهور: أنه 
لا يصح › وقال صاحب «الشامل»0 : آنه يصح . 


عد لد لد 


(۱) تقدم حکم الصّلاة خلف الخنثى في المسألة (4۸) ص (۱۷4). 

)۲۳( لأنه لم يجزم بالنية بل هو متردد فیها؛ قال في كفاية الاخیار (۲۳): «شرط 
النية الجزم؛ فلو شك في أنه محدث فتوضاً محتاطاً ثم تيقن أنه محدث لم 
موه عن اراقع 2۷ ترش رودا ولو تيقن أنه محدث وشك 
في أنه تطهر د ثم بان محدثاً أجزأه قطعاً لأن الأصل بقاء الحدث فلا يضر 
تردده معه » فقوي جانب الثية بأصل الحدث بخلاف الصورة الأولى». 

() مدة المسح على الخف: يوم وليلة للمقيم» وثلاثة أيام ولياليهن للمسافر. 

(8) هو ابن الصباغ وقد تقدمت ترجمته ص (۸۰). 


۳۱ 


نوی [64] 
ما یشکل في مذهبنا: دلیل إثباتِ الخیار في النكاح بالعیوب 


السبعة . 


امْرَأَة ة 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


وقد استدلٌ أصحابنا بالحَدِيْث المشهور: «أنَّ الب كله ترَوّجَ 
قرأَى بکشجھا“ بیاضاً فقال : الحقي د بأَمْلِكِ)2©. 


العیوب السبعة التي يثبت بها خيار الفسخ في النكاح عند الشَافِعِيّة ذكرها 
النووي في المنهاج (۳/ ۲۰۲) فقال : «وجد آحد الزوجین بالاخر جُنوناً 
آو امار فا أن وجد‌ها رتقاء آو فا آو وجدته عا آو مجنوناً 
ثبت الخیار في فسخ النكاح» . 

الکشح: هو الخصر. لسان العرب (۷/ ۰17۸ مادة: [كشح]ء وذکر النوويٌ 
في تهذیب الأسماء واللغات (۲/ ۱۳۳) أن اسم المرأة: العالية بنت ظبیان . 
آخرجه لام آحمد في المسند (۱۲/ ۶۲۳) رقم (۱۵۹۷4) ولفظه: 
«خذي عَلَيِْكِ ییابك ول يَأْخُذْ ممًا آتاها شيا وأخرجه سعید بن 
منصور في سننه (۱/ ۲۷) رقم ۸۲۹ والحاکم في المستدرك /٤(‏ ۳۹( 
رقم (۱)1۸۰۸ والبيهقي في الکبری (۷/ ۲۱5) رقم (۰)۱۳۹۹۹ ثلائتهم 
بلفظ : «البسي ثيابك. والحقي بأهلك» وله آلفاظ قريبة عند البيهقي 
وغیره» ومدار الحدیث على : جمیل بن زید الطائي» قال ابن معین : «لیس 
بثقة»» وقال البخاري: «لم يصح حدیثه»» أي هذا الحَدِيْث الذي رواه» 
وقال ابن عدي : «وجميل بن زيد يُعرَفٌ بهذا الحَدیْث» واضطربت = 


۳۳ 


ولا دلالة فيه» لاحتمال أنه كان طلاقاً. 


*# وأحسن الآدلة : 


أن المراد من النكاح الاستمتاع بالجماع» هذا هو المقصود 


وما سواه تابع» والعيوب السّبعة تمنع الاستمتاع منعاً تام أما 


(۱ 


99 


۳ 


(4) 


الح 0 والعتة) والکتق 9 والقرن) ف تعذر الجماع ا 


الرواة عنه بهذا الحديث حسب ما ذكره البخاري» وتلون فيه على ألوان» . 
ينظر: الكامل في الضعفاء (۲/ 478)» وميزان الاعتدال (۱/ 577) . 

- ولفظ «الحقي بأهلك» أخرجه كذلك البخاري في الطلاق» باب (۳): 
من طلق وهل يوجه الرجل امرأته في الطلاق» رقم (۵۲۵6) من حديث 
عاتشة رضي الله عنها في قصة آخری آن الي و تزیج امرأة فلما دخل 
علیها دا منها قالث: مود بالله منك قال لها : «لقد عَذْتٍ بعظیی 
الحم قي بِأَمْلِكِ» وهي غير المرأة المذکورة هنا والتي رأی في کشحها بياضاً. 
الجبٌّ: في اللغة القطع» والمقصود به هنا: قطع الذكر من الرجل. تاج 
العروس (۲/ ۱۱۷) مادة: [جیب]. 

العنّةُ: مرض أو آفة تصیب ذکر الرجل فتجعله عاجزاً عن الانتصاب» قال 
النووي: «العنین: بکسر العين والنون المشددة وهو العاجز عن الوطءء 
وربما اشتهاه ولا یمکنه"» تحریر آلفاظ التنبیه (۲۵۵). 

لتق : بفتح التاء؛ انسدادُ الرحم بعظم ونحوه» والمرأة الرتقاء التي لا يصل 
إليها زوجها. آنیس الفقهاء (۱۵۱). 

القَرن في الفرج: مانع یمنع سلوك الذکر فیه؛ إما غدة غليظة» أو لحمة 
مرتتقة» أو عظم» وامرأة قرناء بها ذلك . أنيس الفقهاء (۱۵۱). 
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واگا الجنون فلا كل مغه من الجماع إلا عدر في 
بعض الاأحوال بمشقّة على آنواع من الخطر . 

وأمًا الجُذام ولتق فس ا لما تخاف فيهما من 
العدوى التي أجرى”" الله عر وجل العادة بها غالباً. 

فلما كانت هذه العیوت مانعة من مقصود النكاح» أثبتنا بها 
الخيار» ولما كان غيدها من قطع اليد والرّجُل والعَمى وغيره 
لا يمنع الاستمتاع وإنّما ينقصه بعض النقص في حقٌ بعض الناس» 
قلنا: لا خيار فيهاء لاد المقصود حاصل . 

ار في ايع تبلا ابو 
الخمسة وما دونها لفواتِ مالية يسيرة» فإثباته لفواتِ مقصود 
النکاح آولی . 

۱ 6 له ب 

ا 1 
[فيمن وكّل ثلاثة أشخاص ليزوجوه] 

قال أصحابنا: لو وکل الحو رجلاً بتزويج امرأة» وآخر امرأتين» 

. هكذا في الأصل» وفي المطبوع ص (۱۰۸): «يجري؟‎ )١( 


(؟) أي بيع الإماء والجواري . 
(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 


۳۱۵ 


وآخر ثلاث فتزوّج الوكلاء علی التعاقب(۲۲» رك واحد وكل في 
عقلٍ وجهلنا السابق؛ صم نكاح الواحدة دون البواقي . 

لأنها إن كانت سابقة ة أو بعد الاثنتين ٠‏ أو الثلاث فصحتها ظاهرة . 

وإنْ كان العقد على الاثنتين تم الثلاث ثم الواحدة فالثلاث 
باطلات للزيادة على الأربع؛ وتصح الواحدة بعد ذلك . 

وإن كان العقد على الثلاث تم الاثنتين ثم الواحدة» فالائنتان 
باطلتان للزيادة و تصح الواحدق فهي صحيحة على کل تقدیر . 

* ين فين 
ا 1 


[فی بيان معنى حديث : ولد الزنا شر الثلاثة] 


هذا الحَدِيْث مشهور في كتب الفقه وَالحَدِيْتْ وغيرهاء رواه 


(۱) صورة المسألة: أن يوكل رجلٌ شخصاً في تزويجه امرأة واحدة» ویوکل 
شخصاً آخر ليزوجه امرأتين» ويوكل شخصا ثالثآً ليزوجه ثلاث نساء» ففي 
المسالة موکل واحدء وثلائةٌ وكلاء يجرون عقد الزواج عن موكلهم . 

(؟) أي آجروا عقد الزواج عن موکلهم على التعاقب لا دفعة واحدة. 

(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 


۳۱۹ 


أبو داود والنسائي في سننهما بإسنادين صحیحین( 

والثلائة هم : الزانيان والولد بينهما. 

واختلفٌ في معناه على أقوال : 

أصّحْهًا ‏ والله أعلم -: أنه شدٌ الثلاثة نسباً وصهراً» لأنَّه 
متو لحمو ا ال ا وهی ها یگ 

قال الحَطَابيّ 0 : «وقد روي في بعض الحَدیث : «العرق 
دساس»"» فلا يو أن وت ذلك الخبث فيه ویب في عروقه 
فيحمله على الشرٌ ويدعوه إلى الخبث» وقد قال الله تعالى في قصة 


رھ و ر 


مریم . : ماکان ا آبوای اما سوو ومَا کات اَمَك یزیا [مريم: ۸ فقضوا 
بفساد الأصل على فساد الفرع . 


)١(‏ أبو داود في العتق» باب (۱۳): في عتق ولد الزناء رقم (۳۹۵۹) والنسائي 
في الكبرى (۳/ ۱۷۸) رقم »)٤۹۳۰(‏ كلاهما من طريق: جرير بن 
عبد الحميد» عن سهيل بن أبي صالح» عن أبي هريرة ط4 » فهو إسناد 
واحدء ينظر: تحفة الأشراف (۱۱/ 0.0708 وأخرجه البيهقي في السنن 
الكبرى (۱۰/ ۵۸) رقم (۱۹۷۷4) من طريق عثمان بن سعيد الدارمي» 
عن موسی بن إسماعيل» عن أبي عوانة» عن عمر بن أبي سلمة» عن أبيه 
عن أبي هريرة ذه . 

(۲) تقدمت ترجمته ص (۷۰). 

(۳) هذه الجملة جاءت في أحاديث عدة كلها ضعيفة أو شديدة الضعف» ينظر: 
المقاصد الحسنة (7655)» وكشف الخفاء /١(‏ ۰۳۵۸ والسلسلة الضعيفة 
رقم (۲۰۲۳) و(۷ ۲۰) و(۳6۰۱) و(۵۳۳۷). 


۳۷ 


وكان مالك , بن أنس لا يجيز شهادة ولد الرّنا على الزناً دون 
غيره للت 3 

وروی عن عثمان بن عفان ذه قال : «ودَّتٍ الزانية أن النسّاء 
کله ره 

والقول الثاني فى تأویل الحَدِيْث : أن المراد به رجل بعینه كان 
معروفا بالشرٌ. 

والقول الثالث : شرّهم ذكراء لأنه یرف بكونه ابن زنا. 

والرابع : حکاه الحخَطابِيَ”” عن ابن جرج" عن عبد الكريم”» 
قال : 


(۱) قال في مواهب الجليل (7/ :)١5١‏ «قال ابن عبد السلام: لما كان هذا 
الوصف لازماً له لا ينفك عنه في طاعة ولا فسق؛ اتفق المذهب على رد 
شهادته في ذلك» . 

(؟) لم آجد هذا الاثر عن عثمان هه إلا ما نقله ابن قدامة في المغني (۱۰/ ۱۹۰) 
عن ابن المنذر أنه قال: «لا أعلم ما ذكِرٌ عن عثمان ثابتاً عنه» وأشبه ذلك 
أن لا يكون ثابتآ عنه» وغير جائز أن يطلق عثمان كلاماً بالظن عن ضمير 
امرأة لم يسمعها تذکره» . 

(۳) رواه الحَطَابِيَ بإسناده في غریب الحَدِيْثْ (۲/ 117). 

هق هو : عبد الملك بن عبد العزيز بن جريْج» تقدمت ترجمته ص .)١17(‏ 

(۰) هو: عبد الكريم بن مالك الجزري؛ از تا و الخضرمي » 
مولی بني أمية» ثقة ثبت كثير الحدیث» قال سفیان الثوري : «ما ریت أفضل 
منه» كان يحدث بشيء لا یوجد إلا عنده» فلا یعرف ذلك فیه»» يعني 
لا یفتخر» روی له الستة» توفي سنة (۱۲۷ه). تهذیب التهذیب (۲/ 507). 


۳۸ 


«كان أبو ولد الزنا يكير المرور بالنبي كل؛ فيقولون: هو 
رجل سوء يا رسول الله! فيقول رسول الله 6: هو شر الثلاثة» 
يعني الاب فحوّل الناسُ الکلام فقالوا: ولد الزنا شر الثلاثة . 

وكان ابن عمر إذا قيل ولد الزِّنا شر الا قال: بل هو خير 
العّلائة2) . 

قال الحَطَابِيَ : «الذي تأوله عبد الكريم أمرٌ مظنونْ لا يُدرَى 
ما صحته؟ والذي جاء في الحَدِيْث ولد الزنا شر الثلاثة» فهو على 
ما قال رسول الله كا . 

وأما قول ابن عمر رضي الله عنهما فوجهه: أنه لا ثم عليه 
في الذَّنب الذي باشره الزانيان» فهو خير منهما لبراءته من ذنبهماء 


والله آعلم(. 


(۱) رواه عنه الطحاوي في شرح مشكل الآثار (۲/ ۲۷۸). 

(۲) وثمة أجوبة آخری. منها ما روي عن سفیان الثوري: «يعني إذا عمل بعمل 
والديه»» ذكره البيهقي في الكبرى »)٥4 /٠١(‏ وروي مثل هذا مرفوعاً 
لكنه لا یصح» وروی البيهقي بسنده إلى الحسن البصري قوله: «إنما سمي 
ولدٌ الزانية شر الثلائة أنَّ أمّه قالت له: لست لابيك الذي تدعی به» فقتلهاء 
فسمي شر الثلاثة» وفي سنده مبهم . وینظر : عون المعبود (۱۰/ ۳۹۹). 


۳۹ 


رمع 
[في كراهية صمت يوم إلى اللیل ] 

قال أصحابنا: یکره للإنسان صمت يوم إلى الليل من غير 
ذکر ولا کلام. 

ودلیل ذلك من السِّنة : 

ما رواه علي بْنُ أبي طالب اه قال: حفظت عَنْ رَسُولٍ الله يكل : 
دا ینم بَعْدَ احِلآم» وَل صِمَاتَ يم إلى ال رواه أبو داود 
في كتاب الوصايا من سننه بإسناد حسن( 

قال أبو سليمان الخَطَابِيَ في تفسير هذا الحَدِيْثْ : 

«کان آهل الجاهلية من نسكهم الصَّمَاتَء وكان الواحد منهم 


() هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 

(۲) سنن أبي داود» كتاب ا باب (4): ما جاء متى ينقطع اليتم» رقم 
(۸٦°)‏ وفي تحسّيّن النووي لإسناده نظرء فان فيه: يحبى بن مَحَمَّد 
المديني» قال ل «في اسناده یحیی بن محم مُحَمّد المدني الجاري» 
قال البخاري : يتكلمون فيه» وقال ابن حِبّانَ: يجب الک عمًا انفرد به 
من الروايات» وذكر العقيليٌ هذا الحَدِيْث وذكر أن هذا الحَدِيْث لا يتابع 
عليه يحبى» عون المعبود (۸/ 55)» وقال في التلخيص الحبير (۳/ ۱۰۱): 
«وقد أعله العقيليٌ؛ وعبد الحق. وابن القطان» والمنذري وغيرهم» وحسنه 
النووي متمسكاً بسكوت أبي داود عليه» ورواه الطبراني ذ في الصغير بسند آخر 
عن علي» ورواه أبو داود الطيالسي في مسنده. . .» 


۳۳۰ 


يعتكف اليوم والليلة فيصمت ولا ينطق» فنهوا عن ذلك» وأمروا 
بالذكر والنطق بالخير»20» والله أعلم . 

وفي صحيح البخاري”" عَنْ یس بن أبي حازم" قال: 

«دخل أبو بکر الصديق لب على امْرَأَةَ من امد تقال لها 
یب فرآها لا تلم َقَالَ: ما لها لا تعکلم؟ قالوا: حَجَتْ 
مُصْمَةً! قَالَ لها: تَكَلَّمِي فَإِنَّ مذا لا يحل هذا من عَمَلٍ 
الجَاهلبة ؛ َتَكَلَّمَتْ). 

¥ # 
تک برد 

[من آعاد الفريضة في جماعة ثم تذکر ترْكَ سجدة من الأولى] 

إذا صلَّى فريضة ت آدرك جماعةً بصلونها فصلاًها معهم. ثم 
تذكر أنه ترك سجدة من الصّلاة الأولى» رم اعادتها. 


(۱) معالم السنن (8/ ۱۵۶). 

(۲) في المناقب» باب ۲): أيام الجاهلية» رقم (۳۸۳۶). 

(۳) هو: قيس بن حصین البَجَلي الأْحَمَسي آبو عبدالله» ویقال: أبو عبید الّه» 
الكوفي» ثقة مخضرمء من كبار التابعين» ويقال: له رؤية» وقيل: إنه روى 
عن العشرة المبشرين بالجنة» توفي حوالي سنة (0٠4ه)»‏ وقد جاوز المئة» 
وتغير في آخر عمره؛ روى له الستة. تقريب التهذيب (۳۹۲). 

(6) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 


۳۳۱ 


صرّح به القاضي أبو الطیّب الطبرئ”“ في كتابه: «شرح فروع 
ابن الحدّاد) . 
فيه القول القديم : أن الله تعالى يحتسب بأيّتهما شاء(. 
* د 6 
5 ل Or‏ 
في المسائل التي يقوم فيها الوطء مقام اللفظ والتي لا يقوم 
فمما يقسوم: وطء البائع في مذدَّة الخيار الجارية المبيعة 


)١(‏ هو: طاهر بِنْ عبدالله بنِ طاهر الطبريٌ؛ من طِرِسْتَانء البغدادي» إمام 
فقيه كبير» وصفه الذهبي بأنه فقيه بغداد. ممن روى عنه الخطيب البغدادي» 
وأبو اسحاق الشيرازي وهو أخص تلاميذه» ولد سنة (۳۶۸ه) وتوفي سنة 

2 
( 0۰ھ( وهو ابن مئه وسنتین » لم یختل عقلف ولا تخس فهمه» شرح 
مختصر المزني» وصنف في الخلاف والأصول والجدل والفقه الشَّافِعِيَ كتبآ 
كثيرة . سير أعلام النبلاء (۱۷/ 17۸)» وطبقات الشافعية الكبرى (۵/ ۱۲). 
(؟) الكلام في مسألة إعادة الصلاة» أيهما تقع فرضا الأولى أم الثانية؟ ذهب 
الحنفية والحنابلة وهو المذهب الجديد للشافعي إلى أن الصلاة الأولى هي 
الفرض» وأن الثانية وقعث نفلت وذهب المالكية وهو القول القديم 
للشافعي: إلى أن الفرض إحداهما لا بعينهاء وأن الله سبحانه يحتسب 
آیتهما شاء أو يحتسب أكملهماء ينظر : حاشية ابن عابدين )۲/ «(or‏ 
ومنح الجلیل (۱/ ۳ والروضة (۱/ ۰/۳۶ والمغني (۱/ ۷ 
(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 


۳۳۲ 


يكون فسخاء فيقوم مقامً لفظه بالفسخ. 

وأمًا وطء الزوجة الرّجعية فلا يقوم عندنا مقام اللفظ بالرجعة'"". 

وأمّا وطء إحدى الاماء اللاتي أعتق احداهنَ مهم والسوة 
اللاتي طلّق إحداهن مُبْهمآء أو أسلم علیهنٌ» ووطء البائع الجارية 
التي ثبت له فسخ بيعها بافلاس المشتري» أو بوجود عيب في 
الثمن» ووطء المشتري الجارية المبيعة في مدّة الخيار» ووطء 
الوالد الجارية الموهوبة لوله» فهل يقوم مقام اللفظ؟ ‏ 

فيه وجهان في جميع هذه المسائل» ويختلف الراجح منهما. 

وا و ا الموصی :موا فان اتصل جال كان 
رجوعاء وان رل لم يكن رجوعاء وان آنزل ولم تحبّل فوجهان؛ 
الصحیح : آنه لیس برجوع» وقال ابن الحّاد): اهو رجوع». 


عد 6د 26 


(۱) وذهب جمهور الفقهاء إلى خلاف ذلك على تفصيل بينهم» فمذهب الحنفية: 
أن الرجعة تحصل بالوطء» وبالمس بشهوة وبالتقبيل ونحوه ولا تشترط 
النية» البحر الرائق (5/ .)٠١‏ ومذهب المالكية: أن الفعل مع النية تحصل 
به الرجعة ولا تحصل بالفعل بلا نیت حاشية الدسوقي (۲/ ۰4۱۷ 
ومذهب الحنابلة أن الوطء وحده يقوم مقام لفظ الرجعة ولو بلا نی 
ولا يقوم غيره من الفغل مقامه» كشاف القناع (0/ ۳۶۳). 


(۲) تقدمت ترجمته ص (۷۷). 


۳۳۳ 


دع 
ا ^ 


و 7 2 


[في أكل الصيد الذي أكل منه الکلب] 


ثبت في الصحيحين عن رسول الله كل أنه قال لعَدِيٌ بن 


حاتم ضيه في صيد الكلب المعلّم : «قَإِنْ آکل مه قَلاَ تَأكلّه»©. 


f ۰‏ ۰ 1 ۳ ی 
وجاء فى سنن ابی داود وعيره من حديث ابی تعلبة الخشنى ا 


أنه بي قال : «وإِنْ کل منه فکل۳. 


ا یحرم 


وللشافعي في المسألة قولان؛ آصخهما : يحرم آکله» والثاني : 


7 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


(€) 


هذه المسألة ساقطة من (ح)ء مثبتة من الأصل . 

البخاري في الوضوءء باب (۳۳): الماء الذي يغسل به شعر الانسان» رقم 
(۰)۱۷۰ ومسلم في الصيد والذبائی باب (۱): الصید بالكلاب 
المعلمة» رقم (۰)۱۹۲۹ واللفظ لمسلم . 

سنن أبي داود في الصید. باب (۲): في الصید» رقم (۰)۲۸47 ولفظه : 
(إذَا أَرْسَلْتَ كلبَكَ وَذَكَرْتَ اسم الله فَكُلْ وَإِنْ کل منك وكلْ ما روث 
عَلَيْكَ یداه قال المنذري: «فِي إِسْتَاده داد ن عَمْرو الأؤدي الق 
عامل وَاسطء وَنَّقَهُ یخی بْن مَعِينء وَقَالَ الامام أَحْمَد : حَدِيئهِ مُقارب 
َقَالَ أبو ززع: لا بس بی وَقَالَ ان عَی: ولا آری بروااته بأساء وقال 
آخمّد بْن عبدالله العِجْلِيٌ: لَيْسَ بالقوي. وقال أبو رُرْعَة الرًازي: هُوَ شَيْخْ» 
عون المعبود (۸/ ۳۸). 

مذهب الحنفية والحنابلة: تحریم أكل ما أكل منه الکلب من الصيدء البحر 
الرائق (۸/ ۰6۲۵۲ کشاف القناع (۷/ ۰)۲۲4 وأجاز المالكية الاکل مما- 


۳۳ 


فعلى الثاني : يُجِمّعْ بين الحَدِيْئِين بأن نقول: المراد بالنهي 


كراهة التنزيه» والمراد بالاذن: بیان أنه لیس بحرام . 


وأما على القول الصحيح فنقول: النهي يقتضي التحريم» وقد 


تعارض الحدیثان» فوجب تقد اكيم میت از | : 
ض الکدیثان» فوجب تقديم أصّحٍ ي أصح 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


¥ 2 كا 


FS‏ مود 
[في معنى حديث : بنى الله له بيتاً مثله في الجنة] 
ثبت في الصحيحين عن رسول الله كل أنه قال : 
«مَنْ بنی لله مدا نی الله لَه با في الجنة»۳. 
وفي رواية : «بينً مله في التق" . 
بحتمل قوله ل ١مِثْلهُ»‏ وجهين : 
آحدهما: أن یکون معناه : ی الله بیتً في الجنة فضله على 


أكل منه الكلب» کمذهب الشافعي القدیم» مواهب الجلیل (۳/ ۲۱۸). 
هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 

البخاري في الصّلاةء باب (1۵): من بنی مسجدا رقم (۰)4۵0 ومسلم في 
المساجدء باب (5): فضل بناء المساجد والحث عليهاء رقم (”577)» من 
حديث عثمان بن عفان ذه . 

هذه الرواية في الصحيحين في الموضعين السابقين. 


Yo 


ما سواه كفضل المسجد على بيوت الدنيا. 

والثاني: أن يكون معناه: مثله في مُسمّى البيت» وأما حقيقة 
صفته في العة وغيرها فمعلومٌ فضلّهاء وا ما لا ین رات 
ولا ادن مات ولا حطر على قلب بشر. 


* د له 


- 9 
55500 57 


4 6 [ 


[فيمن آعتق نصف عبدٍ ولم یعتق العبد کله] 
یقال: عبد مك رَجُلّ نصفه فاعتق نصيبه وهو موس من 
أهل التبرع ولم يَسْرِ إلى باقیّه؟. 


(۱) قال ابن رجب في فتح الباري (۲/ ۲۳۳): «وآما قوله : (مثله) فليس المراد أنه 
على قدره» ولا على صفته في بنیانه» ولکن المراد - والله أعلم - أنه یوسع 
بنیانه بحسب توسعته» ویحکم بنیانه بحسب إحكامه» لا من جهة الزخرفت 
ویکمل انتفاعه بما يبنى له في الجنة بحسب كمال انتفاع الناس بما بناه لهم في 
الدنياء ویشرف على سائر بنیان الجنة كما تشرف المساجد في الدنیا على 
سائر البنيان» وإن كان لا نسبة لما في الدنیا إلى ما في الآخرة» . 

(؟) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 

(۳) أصل المسألة : أنه إذا ملك شخصان عبداء ثم أراد أحدهما أن يعتق نصيبه 
فهل يعتق العبد کله» أم نصيب المعتق فقط؟ وبعباة أخرى : هل يتجزأ العتق؟ 
ذهب أبو حنيفة : إلى أن العتق يتجزأ مهما كان حال المعيّق» فيصبح بعض 
العبد حراًء وبعضه رقيقً» وذهب صاحباه آبو يوسف ومحمد: إلى أنه - 


۳۳۹ 


صورته : في عبدٍ نصفه موقوف » فأعتق صاحب النصف نصیبه 
لا يسري إلى الوقف باتفاق الأصحاب . 
وفرّق صاحبُْ «الشامل»”© وغیزه بينه وبين نصيب الشريك» 
يصون هدا : 
¥ # 


r1 
[من قال لأمته : إن صليت صلاة صحيحة فأنت حرة قبلها]‎ 
: قال أصحابنا‎ 
إذا قال لأَمَتِه: إن صلَّيتِ صلاةٌ صحيحة فأنت حرّة قبلهاء‎ 
فصلّت مکشوفاً الا 0 صحث صلاتها: ولم يق إن ات‎ 


= لایتجزاً ویعتق العبد كله مهما كان حال المعتق» ویدفع المعتق لشریکه قيمة 
حصته» وفصل الشافعية والحنابلة والمالكية فقالوا: إن كان المعتق موسراً 
فان العبد يصبح حرا ویجب على المعتق أن یدفع لشریکه حصته وان كان 
المعتق معسراً فلا يعتق من العبد إلا حصته . ینظر : بدائع الصنائع (5 / ۰6۸۲ 
حاشية الدسوقي (4/ ۰0۳۷۰ الروضة (۱۲/ ۰۱۱۲ الانصاف (۷/ ۰64۰۹ 

(۱) هو ابن الصباغ تقدمت ترجمته ص (۸۰). 

(۲) في الأصل نحو ثلاث کلمات غير واضحة. 

(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 

)٤(‏ هذا بناء على أن عورة الأمة فى الصّلاة کعورة الرجل» أي ما بين السرة 
والركبة» وهنا القول سيت اراي زهو هور عالقا - 


۳۳۷ 


وهي قادرة على السترة؛ لأنها لو عتقت لكان عتقها قبل الصَّلاة 
ولو عتقت قبل الصّلاة لما صحّ مكشوفة الرأس» فإذا لم تصحّ 
لا تعتق» فإثبات العتتي يؤدي إلى إبطاله وإبطال غيرهء فابطلنا 
كما عرف في نظائره من مسائل الدَّور. 

فان صلت مكشوفة عاجزة عن السّترة» صحت صلاتها 
وعَتَقَتْء لأنَّ الحرّة تصح صلاتها مكشوفة عند العجز. 


4 5د 6د 


ا 1 
[فی العقود اللازمة وغير اللازمة] 
قال أصحابنا : العقود على خمسة أقسام : 


- لا زم من الطرفین(. 


= ولکن یکره النظر إلى ما سوى ذلك على هذا القول» كفاية الأخيار (۰)۳۵۱ 
وهو مذهب المالكية» كما في حاشية الدسوقي (۱/ ۰6۲۱۵ وهو المعتمد 
في مذهب الحنابلة» كما في الإنصاف (۱/ ۹4٤٤)ء‏ ولكن قال في الإنصاف 
أيضاً (۸/ :)۲١‏ «الصّوَاب أنَّ الجميلة تنتقب» وأنه يحرم النظر إليها كما 
يحرم النظر إلى الحرة الأجنبية»» وألحق الحنفيةٌ بالسّرّة والركبة طَهْرَ الم 
وبَطْتّهاء فجعلوهما من العورة» حاشية ابن عابدين (5/ ۳۹۹). 

(۱) هذه المسألة ساقطة من (ح) مثبتة من الأصل . 


() أي لا يجوز لأحدهما فسخه إلا بموافقة الآخر ورضاه. 


۳۳۸ 


- وجائز منهما"'. 

- وجائز من أحدهما لا زم من الآخر. 

- ومختلفٌ في لزومه منهما. 

- ولا زم من أحدهماء وفي الآخر وجهان. 

فالأول: كالبيع» والسّلّمء والصّلحء والحوالة» والمساقاة 
والإجارة» والهبة بعد القبض» والحُلع . 

والثاني : كالقرض» والشّركة» والوكالة» والعارية» والقراض» 
والجعالة» والهبة قبل القبض . 

والثالث : کالتهن» والضّمان والكفالة» والكتابة» جائزات 
من جهة المرتهن» والمضمون له والمکفول له» والعبدء لازمات 
من الطرف الآخر. 

والرابع : المسابقة» وفيها قولان؛ أحدهما: أنها كالإجارة فتكون 
لازمة من الطرفین» والثاني : کالجعالة؛ فتکون جائزة منهما" . 


(۱) أي یمکن لاي من العاقدین فسخ العقد بدون موافقة الآخر أو رضاه. 

(۲) ذکر في الروضة (۱۰/ ١‏ أن الأظهر الأول» أي أن المسابقة عقد لازم 
من الطرفين كالإجارة» وهو مذهب المالكية» وذهب الحنفية والحنابلة: إلى 
أن عقد المسابقة عقد جائز من الطرفين» ليس بلازم لهما كالجعالة. 
ينظر : بدائع الصنائع (7/ ۰۲۰۱ التاج والإكليل (۳/ 4۳۹۳ الإنصاف 
(5/ 45). 


۳۳۹ 


والخامس : النكاح» ذكر صاحب «الشامل»“ في كتاب 
الوكالة وغیره من أصحابنا فيه وجهین : 
آصخهما وأشهرهما: أنه لازم منهما . 
والثاني : أنه لازم من جهة المرأة ولیس بلازم من جهة الزوج 
لتمکنه من الصلاق . 
والصّوّاب الأول لأن الجائز هو الذي يملك فسخه والژوج 
لا يملك فسخ النكاح» وأما الطّلاق فليس فسخاً وانما هو تصرف 
في المعقود علیه» كما يملك المشتري التصرّف في المبیع بالبیع 
وغیره» ولا یمنع ذلك من کونه لازماً من جهته» والله آعلم . 
* ا نك 
ا 1 
في بيان جمَلٍ من المقدّرّات الشرعية وانقسامها إلى ما تقديره 
على سبيل التحدید. وإلى ما تقديره على سبيل التقريب» 
وإلى مختلف فيه 
# فمن التّحدید : 


تقدیر العدد الذي تنعقد به الجمعة بأربعين » الا مام آحذهم 


)۱( هو ابن الصباغ تقدمت ترجمته ص (۸۰). 
(۲) هذه المسألة ساقطة من (ح)ء مثبتة من الأصل . 


۳۳۰ 


على المذهب» وقیل : زائد علیهم". 


ومنه : تقدیر مدّة المسح على الخُفٌ بثلائة أيام في السفرء 


وبیوم ولیلة في الحخضر". 


ومنه : تقدیر آحجار الاستنجاء [بثلاثة]©» وغسلاتِ ولوغ 


الکلب بسبع . 


ومنه ٠‏ تقدیر نصاب الزكاة في الإبل» والبقر› والغنم» 


)١(‏ هذا مذهب الشافعية والحنابلةء وذهب آبو حنيفة ومحمد إلى أن أقل 


(۲) 


(۳) 


ما تنعقد به الجمعة ثلاثة سوى الإمام» وعند أبي يوسف اثنان سوى 
الإمام» ولم يحدد المالكية عدداً معیناً إنما ذكروا وجوبها على جماعة 
تتقرى بهم قرية. ينظر: بدائع الصنائع (۱/ 508)., التاج والاکلیل 
(۲/ ۰۱۲۱ كشاف القناع (۲/ ۲۸). 

هذا مذهب الجمهور» وخالف المالكية فلم يروا في المسح على الخفین 
توقیتاً؛ بل هي عندهم رخصة مطلقة» لکن استحبوا نزع الخف في کل 
جمعة . ينظر : بداية المجتهد (۱/ ۲۱). 

ما بين معقوفین زيادة على الأصل لیستقیم الکلام» ومذهب الشافعية : آنه 
لا يصح الاستنجاء بأقل من ثلائة آحجار ولو آنقی المحل إلا أن تکون 
حجرة كبيرة فتقوم مقام الثلاث» وذلك إذا آراد الاقتصار على الحجارة 
دون المای فالثلاث عندهم تعبد» ووافقهم على ذلك الحنابلة» روضة 
الطالبین (۱/ 61٩‏ کشاف القناع (۱/ ۰)۹ ولم پشترط الحنفية والمالكية 
في الاستنجاء عدداء انما استحبوا الثلاث. البحر الرائق (۱/ ۰6۲۳ 
التاج والاکلیل (۱/ ۲۷۰). 


عرف 


والذهب» والفضة» وعروضص التجارة وقدر الواجب فیها وفي زكاة 
الفطر» وفي الكمّارات . 

ومنه : تقدير سیٌ البلوغ بخمس عشرة سنة. 

م: تقدير له في بع العرايا بخسة ستيه إذ 
جؤزناه في خمسة أَوْسُق©. 

وفنه + الخال في حول الزکاة» والجزية» وفي العِدّدء وفي 
دية الخطأ على العاقلة أو غیرهم» وفي نفي الزناء وفي انتظار 
العنیّن» والمُؤْلِي. 

ومنه : تقديرٌ المدّة التي يُحرّمٌ فیها الرضاع بسنتین(۳. 


( العرایا جمع عرية» وهي النخلة تفرد عن بقية النخل للمساومة» وبیع 
العرایا هو: «بیع ما على النخلة من الرطب ليؤكل في الحال بقدره تمراً 
تخمیناا معجم لغة الفقهاء (۰)۱۱6 وقد جاء في ذلك حديث صحیح 
آخر جه البخاري في البیوع باب (۸۳): بیع الثمر على رؤوس النخل» 
رقم (۰)۲۱۹۰ ومسلم في البيوع» باب (۱6): تحریم بیع الرطب بالتمر 
الا في العراياء رقم (۱۵4۱) عَنْ أبي هُرئْرَةَ ڪه : أن ال كله رخص 
في بع اراتا في حَمْسَةٍ أَوْسُقٍ أَوْ دون حَمْسَةٍ وس . 

)۲( آوسق : جمع وسق» وهو: مقدار ستين صاعاً» وخمسة أوسق قدرها 
الشیخ عبد العزیز عيون السود ب (۵۱۸۰۰۰) كغ . 

(۳) وقد روي في ذلك حديث مرفوع: «لا رَضَاءٌ الا ماکان في الحَؤْليْنِ, 
أخرجه الدارقطني وغیره» لكن الأصح أنه موقوف على ابن عباس رضي الله 
عنهماء وقد روي نحوه عن عمر وابن مسعود رضي الله عنهماء ينظر: 
التلخيص الحبير (6/ 5). 


۳۳۲ 


ومنه : تقدير حدٌّ الرّاني البکر بمئة جلدة ف في الحرّء وخمسين 
في الرّقیق» وح القاذف بثمانين في الحرٌء 56 في الرقيق» 
وفي الخمر بأربعين» وتخصيص الزيادة على الأربعين على سبيل 
لیر بثمانین( 

ومنه : تقدیر نصاب السّرقة بربع دینار» وغیر ذلك . 
* ومن التقدیر الذي هو على سبیل التقریب : 

۳ كما إذا أسلم في عبد سنه عشر 
سنين» فانه یستحق ابن عشر تقريباً. 

وکذا إذا وکله في شراء ابن عشر» لأنه یتعذر تحصیل ابن 
عقر تعديدا لأر ساف المشروطة: ۱ 
* ومن التقدير المختلف فيه : 


تقدیه القلت ٍ! 7 مئة رطل(۲ . 


(۱) هذا مذهب الشافعية» وذهب الجمهور الحنفية والمالكية والحنابلة: إلى 
أن حدّ شارب الخمر ثمانون جلدة» ينظر: حاشية ابن عابدین (5/ 44۰ 
الفواکه الدواني (۲/ ۰6۲۱۲ مختصر الخرقي (۱۳۷). 

(0) أي الذي بیع سلماء والسلم: هو بيع شيء موصوف في الذمة إلى أجل 
بعوض عاجل یقبض في المجلس. تحریر آلفاظ التنبیه (6۱۸۷: معجم 
لغة الفقهاء ٩(‏ ۰6۲4 وصورة بیع العبد سلماً: أن يشتري شخص من آخر عبداً 
بمواصفات محددة ذ في زمن موجل» على أن یکون الثمن حالاً عند العقد. 

)۳( للّة في اللغة: الجرة العظیمة» وقدر الشافعية القلتين : : بخمس مئة رطل = 


۳۳۳ 


وسنٌّ الحيض بتسع سنين . 

والمسافة بين الصفّین بثلاث مئة ذراع". 

ومسافة القصر بثمانية وأربعين ميلا" . 

ونصاب المعشرات" بألف وست مئة رطل بالبغدادي". 
وفيها كلها وجهان والأصح: التقریب, لأنه مُجَْهَدٌ في هذا 


التقدير» وما قاربه فهو في معناه» بخلاف المنصوص على تحدیده. 


* د د 


(۱0 


(۲) 


(۳ 


0 


بغدادي» أي نحو: (۱۹۰) لترا» ينظر: تحرير آلفاظ التنبيه (۳۲) وقد 
سبق ذکر مقدار القلتین ص (۱ ۱۲). 

اشترط الشافعية لصحة الاقتداء في صلاة الجماعة أن لا یکون بين الامام 
ومن يقتدي به. أو بين الصفین آکثر من ثلاث مئة ذراع وذلك إذا 
کانوا في فضاء في غير المسجد. آما في المسجد فیصح الاقتداء مهما 
تباعدت المسافت ومرجع تقدیرهم هذا إلى العرف . ینظر : روضة الطالبین 
(۳۰۱۱). 

آي نحو: (۸۹) کم وقدره الحنفية بنحو (۸۱) کم. ينظر: الفقه 
الاسلامي وآدلته (۲/ ۱۳۶۲ -۱۳۳). 

أي المزروعات التي يجب فیها العشر أو نصفه للزكاة» وهي الاقوات عند 
الشافعیة . ۱ 


ر سے 


قدرها الشيخ عبد العزيز عيون السود ب (۵۱۸۰4۰۰) كغ . 
۳٤‏ 


v1 E 
[في توجيه حديث : وددت آني لأقتل في سبيل الله]‎ 
في صحيح البخاري: «ودذت أنّي لاقتل في سيل الله ثم‎ 
. أا . . .» إلى آخر الحَدِيْث‎ 
هكذا وقع في هذه الرواية : «لأقتل» باللام.‎ 
: وهو صحیح» وهي زائدة للتوکید» كما قریء في الشواذ‎ 
4 للم او السام €[الفرقان: ۰۲۲۰ بفتح همزة آَم‎ 
. فتکون اللام في لیأکلون مؤكدة‎ 
# ¥ 
vr IE 
[في توجيه فعل ابن عمر رضي الله عنهما عند سماعه لصوت‎ 
المزمار]‎ 
يقال: قد جاء عن ابن عمر رضي الله عنهما ما : أنه كان يسير‎ 
. هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل‎ )۱( 
في الایمان باب (۲1): الجهاد من الإيمان» رقم (۳1)) ولفظه:‎ )۲( 
د.... وَلَوَدِدْتُ أنّي قعل في سيل الله ثم أَخيَا. . .»» وأخرجه مسلم في‎ 
»)181/5( الإمارة» باب (۲۸): فضل الجهاد والخروج في سبيل الله» رقم‎ 


ولم أجد الرواية التي ذكرها المصنف بزيادة لام التأكيد. 
(۳) هذه المسألة ساقطة من (ح)» مثبتة من الأصل . 


۳۳۵ 


في طريق ومعه غلامه نافع» فسمع زَُمَارَة رَاع» فجعل ابن عمر 


أصبعيه في آذنیی ولم يزل یقول : آتسمع يا نافع؟ حتى انقطع 


الصو نت۱ . 


(۱0 


آخرجه الامام آحمد في المسند (4/ ۲۹۷) رقم (۰)4۵۳۵ و(4/ 10۷) 
رقم (۰)4۹19 وأبو داود في الأدب» باب (1۰): كراهية الغناء والزمرء 
رقم (۰)4۸۸۹ وقال آبو داود: «هذا حدیث منكر» . قال الحافظ ابن رجب: 
«قیل : هذا يوجد في بعض نسخ السنن مع الاقتصار على رواية سلیمان بن 
موسی» ولا یوجد في بعضها. وکأنه قاله قبل أن يتبين له أن سلیمان بن 
موسی توبع علیه» فلما تبين له أنه توبع عليه رجع عنه» وقد قیل للإمام 
أحمد : هذا الحدیث منکر؟ فلم یصرح بذلك» ولم يوافق علیه» واستدل 
ی ۷۲ .(fo_‏ 

رجه امه فان هذا yT‏ ولیس شاب وی 
تق التاس» وَقَدْ قَالَ السّيُوطِنٌ : قال الحافظ شّمْس الدّين بْن عبد الهادي: 
هذا خییث صَكفَة کد بن طامر قر على مات نس موی و ول 
تقد بو ل كما قال وس مان حَسّن الخدیث» وه غیر وَاحد من 
کید وا ون بن مهْرانٍ عَنْ نانع وروایته في مُستد أبي يَعْلى» 
وَمُطْعِم 3 المقدام الصنعاني عن نافع » وروایته عند الطبراني فهذان 
مان لِسُلَيِمَان ن مُوسَى» . 

- وصحح الحديث الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على المسند. حيث ذكر 
توثيق سليمان بن موسى ثم عقب: «فإنكار آبي داود هذا الحديث خطا»» 
وكذا صححه الشيخ الألباني» وحسنه الشيخ شعيب الأرنؤوط . 5 


۲۳۹ 


= - قلت: الذي يظهر لي أن التسرع بتخطئة أبي داودء في حكمه على 
الحديث فيه نظر» وأبدأ بترجمة سليمان بن موسى : 

هو: سليمان بن موسى القرشي الأموي مولاهمء الدمشقي الأشدق» من 
صغار التابعين» كان جليل القدر من أهل الشام» وذکر أنه أوثق أصحاب 
مكحول» وثقه غير واحد من الحفاظ. لكن قال البخاري: «عنده 
مناكير»» وقال النسائي: «أحد الفقهای وليس بالقوي فى الحدیث!» 
وقال فى موضع آخر: «في حديثه شيء»» وقال أبو حاتم: «محله 
الصدق وفي حديثه بعض الاضطراب» ولا أعلم أحداً من أصحاب 
مكحول أفقه منه ولا أثبت منه»» وقال ابن عدي : «سليمان بن موسى فقيه 
رای حدّث عنه الثقات من الناس» وهو أحد علماء أهل الشام» وقد روى 
أحاديث ینفرد بها يرويهاء ولا يرويها غیره» وهو عندي ثبت صدوق»» 
توفي سنة (19١ه)»‏ وقال في التقريب (۱۹۵): «صدوق فقيه» في 
حديثه بعض لين» وخولط قبل موته بقليل». روى له مسلم في مقدمة 
الصحیح. والأربعة. ينظر: تهذيب التهذيب (۲/ ۱۱۱). 

- قلت: فلعل سبب إنكار أبي داود للحديث ليس المخالفة» إنما 
تفرده عن نافع» ونافع ثقة جليل القدر مشهور الحدیث» يروي عنه كبار 
الحفاظ والمحدثين» فأين ذهب هؤلاء من مثل هذا الحديث لينفرد به 
سليمان بن موسى» وهو في الطبقة الثالثة من أصحاب نافع» وليس من 
خواص أصحابه ومن حمل عنه؟ ثم إن سليمان بن موسى له أشياء تفرد 
بها استغربها الحفاظ» وأنكروا بعضها كما يظهر من كلام الأئمة 
فيه ولاسيما البخاري» ولذا لم يخرج له في الصحیح» ولا أخرج له 
مسلم إلا في مقدمة الصحیح. وهذه المنكرات هي أشياء تفرد بها 
لا يحتمل حاله أن يتفرد بهاء كما يُفهم من كلام ابن عدي» وهذا هو 
مفهوم المنكر عند الحفاظ المتقدمين» أي: ما تفرد به من لا يُحتمل = 


۳۳۷ 


تفرده» وهو الذي نص عليه ابن الصلاح حيث جعل المنكر والشاذ نوعاً 
واحداء ينقسم إلى قسمین؛ الأول: الفردُ المخالففٌ لما رواه الثقات» 
والثاني: الفرد الذي ليس في راويه من الثقة والإتقان ما يحتمل معه 
تفرده» ينظر: «علوم الحديث» ص (۸۲-۸۱). أما تفسير المنكر بأنه: 
ما خالف الضعيف من هو أقوى منه. بهذا التقييد والحصر فهو اصطلاح 
متأخر» وعليه: فلا يتأتي الانتقاد الذي ساقه صاحب عون المعبود حيث 
استشكل عدم وجود مخالفة في الحديث . 

- وأما الاكتفاء بتوثيق سليمان بن موسى لتصحيح الحديث والرد على أبي 
داود: فإن إعلال الحديث لا يناقض توثيق الراوي» والعلة إنما تكثر في 
أحاديث الثقات» وسليمان ثقة» إلا أن هناك من رواياته ما أعلّ» وحكم 
عليه بالنكارة» وهذه منها على رأي أبي داود» وأما إذا ذهبنا إلى قبول كل 
رواياته بحجة أنه ثقة فإننا نكون قد عطلنا كلام الأئمة النقاد الذين نصوا 
على وجود تفردات له لم تقبل فإذاً: هو ثقة» يقبل حديثه؛ إلا ما تفرد به 
وأنكر علیه» فلا یقبل منه . ۱ 

- وآما ما ذکره الحافظ ابن رجب من رجوع آبي داود فهو احتمال 
ولاسیما مع عدم تكلم آحد من الحفاظ عن هذا الحدیث» وما ذکره ابن 
رجب عن الإمام أحمد فهو احتمال أيضاً» فالإمام أحمد ‏ بحسب نقل ابن 
رجب - سكت ولم يوافق أو يعارض» وسكوته لا يعني تصحيحه للحديث 
أو تقويته له وأما استدلاله به: فمعروف من مذهب الإمام أحمد العمل 
بالحديث الضعيف. والله أعلم . 

- وأما المتابعات التي ذكرت للحديث فقد وقف عليها آبو داود» ورواها 
بعد ذكر هذه الرواية» وأنكرها كذلك» فقال عن رواية مطعم بن المقداد 
عن نافع : جل بين مطعم ونافع سليمانٌ بن موسى», فأبو داود یعل - 


۳۳۸ 


* وجوابه : 

أن المحرّمٌ في هذا إنما هو الاستماع والإصغاء إليه؛ أما 
إذا طرق سمعّه من غير إصغاءٍ فليس بحرام» فتورّعَ ابنُ عمر 
رضي الله عنهما عن فتح الأذْنِ مخافة أن يطرق سمعّه الباطل» 
وان لم يكن فتح سمعه محرّماء ولم يأذن لنافع في الإصغاءء 
وإنما أذن له في فتح السّمع للمصلحة في تحصيل هذا 
المقصود. 


= رواية مطعم بأن فيها انقطاعاًء وأنه إنما سمعها من سليمان بن موسى ولیس 
من نافع» وقال عن رواية: ميمون عن نافع: «وهذه أنكرها)ء فهذه 
المتابعات لا تصلح لتقوية الحديث لأنها معلولة كما رأى ذلك أبو داود 
رحمه الله . 
- وقد أخرجه ابن مَاجَهُ في النکاح» باب (۲۱): الغناء والدف» رقم 
(۰)۱۹۰۱ من طريق ليث بن أبي سّلِيم عن مجاهد قال: هنت مَع ان 
عُمَرَ رضي الله عنهما فَسَمِعَ صَوْتَ طبلٍ ادعب في أذْیّی 
تنگی» حٌى فَعَلَ ذَلِكَ ثلاث مات نم قَالَ: مَكَذَا فعل رَسُول الله از 
والحدیث ضعیف لضعف اللیث بن أبي سلیم . 


۳۳۹ 


فجل(۱): 
[في الحث على البكور] 


يُستَحتُ لمن كانت له وظيفةٌ من قراءة قرآنِ» أو حديثِ» أو 
فقب أو تسبيح» أو غيره من علوم الشرع» أو اعتكاف» أو نحوها من 
العبادات» رهق من الصنائع» أو عملٍ من الأعمال مطلقاً يتمكنَ 
من فعله”" في آول التهار وغير وله أن یفعله في أوّل التهار. 


وکذلك من آراد سفرا أو أنشأ أمراً کعقد نکاح وغیره» أو 


ی ما ثبت في الحَدِيْث الصحیح عن صَحرٍ 
ابن وَداعةّ - بفتح الواو ت الغامدي - بالغين المعجمة وبالدال 5 


الازدي ای - باسکان السین - الحجازي اف صاحب 
رسول الله لاف ورضي عن. أنَّ رسول الله م4 قال : 

للم ارك لأمّتِي في بُكُورِهَاء قَالَ: وَكَانَ رسول الله كله إذا 
عت سَرِية أو جَيْشابَعَتْها اَل النَّهَار) . 


(۱) هذا الفصل ساقط من (ح)۰ مثبت من الأصل . 
(؟) هكذا في الأصل المخطوط وأثبت في المطبوع ص (۱۲۰): «يتمكن فعله» 
بإسقاط «من» . 
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هذا حديث صحيح › رواه أبو داود والترمذي والنسائى وابن 


ماجه وغیرهم من آصحاب السنن بأسانید صحیحهة(۲۱) قال 


الترمذي : «هذا حدیث صحیح»"". 


وقد روي بألفاظ متقاربة» وهذا اللفظ الذي قدمته هو لفظ 


روایه الترمذي» تا في باقي کتب السنن بنحوهاء و في 
كتاب «الأربعين» للحافظ ای محمد عبد القادر الوهاوي“ 5 بضم 


(1) 


(۲) 


(۳ 


آخرجه آبو داود في الجهاد. باب (۷۷): في الابتکار في السفر» رقم 
(۰)۲۵۹۹ والترمذيٌ في البيوع» باب (5): ما جاء في التبکیر بالتجارق 
رقم (۰)۱۲۱۲ وان مَاجَهْ في التّجَاراتء باب (8۱): ما برجی من البركة 
في البكورء رقم (۳۲۳۷). وفي إسناده: عمارة بن حدید؛ وهو مجهول» 
وللحدیث طرق آخری فیها مقال تشهد له ولذلك حسته الترمذي وأخرجه 
ابن حِبّانَ في صحیحه (۱۱/ 57 - ۲۳) رقم (4۷6) و(4۷۵۵). ینظر: 
التلخیص الحبير (5/ ۹۷ -۰)۹۸ والمقاصد الحسنة (۱/ ۱۵۹). 


هكذا في الأصل» والذي في جامع الترمذي في النسخ التي بين يديّ قوله: 


«حییث صخر العَامِدِيٌ حَدِيتٌ حَسَنٌ ولا نَعْرفُ لِصَخْرٍ العَامِدِيٌ عَنْ 


النبي كَل غير هَذَا الحَديْث» ان رح عَنْ شغْبة عَنْ يَعْلَى 


ابن عَطَاءٍ هَذَا الحَدِيْثْ) . 


هو: عبد القادر بن عبدالله القهميء > بالولاء اوي د ثم الحرّاني» أبو 
مُحَمّدء الحافظ محدث الجزيرة» ولد سنة (875ه). ورحل في طلب 
العلی وسمع من الحافظ اين عساكر تاريخه بعد أن نسخه بخطه» وکان = 


۳۱ 


الراء - من طرق كثيرة . 
وفي بعضها : «وکثر مال صخر حنَّى لا ّدري أينَ يضعٌه»”". 
وفي بعضها : «کان صخر یبعث غلمانه يوم الحْمیسٍ»۱. 
وروا هذا المتن في كتاب «الأربعين» عن جماعات من 
الصحابة بأسانيد مشهورة عن النبی بي منهم : 
علي بن أبي طالب» وعبدالله بن مسعود؛ وعبدالله بن عم 
وعبدالله بن عباس» وعبدالله بن عمرو بن العاص» وجابر بن 
عبدالله» وعمران بن الحصین» وعبدالله بن سلآم» وأبو هريرَة 
وبُرئْدَة بن الخصیب» وسهل بن سعد السّاعدي» وأبو رافع مولى 


بل n‏ و چ ۶ موه 04 5 
رسول الله مك وعمارة بن رويبة. وأبو بكرة. 


= صالحاً كثير السماع سمع منه الحافظ ابن الصلاح وابن نقطة وغيرهماء 
من مصنفاته: «كتاب الأر بعين المتباينة الإسناد والبلاد» و«المادح 
والممدوح»» توفي بحران سنة (7١5ه).‏ المقصد الأرشد (۲/ ۱۵۷ - 
۸ الأعلام (۶/ .)٤١‏ 

(۱) هذه الرواية عند الإمام أحمد في المسند أخرجها في مواضع عدة» أولها 
(۱۲/ ۱۷۷) رقم (1577/5) وكلها من طريق: عمارة بن حديد الذي تقدم 
الكلام عنه . 

(۲) لم أقف على هذه الرواية . 


۳:۲ 


وفي رواية ية لجابر #5 قال : ا 
في العَرْزه» وهو بريد تبوكٌ يوم الخميس قال: اللهُمَ بار لا 
ف يكور 00©. 


تمت بحمد الله وعونه(۲ 
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(۱) الغْرْرٌُ: موضع وضع الرجل عند الركوب . تاج العروس (۱۵/ ۲۵۳). 

)۲( آورد هذه الرواية ابن عدي في الكامل (4/ ۳۶8-۳۶۳) من رواية أبي 
الزبیر عن جابر ظله» وقال: «وهذا عن آبي الزبیر یعرف بأبي بكر الهذلي 
عنه» وأبو بكر الهذلي هذا: متروك الحَدِيْث» تقريب التهذیب (۵۵۲) . 

(۳) انتهی کتاب رژوس المسائل للامام النووي رحمه الله والمسائل الاتية 
مثبتة من (ح) حيث ذکرت بعد نهاية الكتاب» وأَنْيتُها للفائدة . 


۳:۳ 


فائدة من كلام العلامة 
ابن خطيب الناصرية الطائي الشافِعِي' " 
رحمه الله تعالى 


الفرضٌ على الشّخْصٍ إذا فعله لا يقع عن غيره جَزْماء وأما 
نوافل العبادات هل تصل إلى الميت آم لا؟ فيه تفصيل : 

أما الصَّدَقةُ: فإنها تصل إلى الميت» وهي مستحبة» ولا خلاف 
في ذلك بين العلمای ودليله الحَدِيْث الصحيح” . 


۱( ابن خطيب الناصرية هو : علي بن مُحَمّد بن سعد بن مُحَمّد بن علي» أبو 
الحسن» علاء الدين» الطائي الجبريني» المؤرخ القاضي من أهل حلب 
مولداً ووفات ولد سنة (5/الاه)» من کتبه: «الدر المنتخب في تاريخ 
حلب» جعله ذيلاً لتاریخ ابن العدیم» و«سيرة المژید»» واتفسیر الفاتحة» 
وغیر ۳ رحل إلى دمشق والقاهرة» ودرس وآفتی» وولي قضاء 
طرابلس ثم قضاء حلب» وحمدت سيرته في جمیع مباشراته. قال 
المقريزي : «کان رئيس حلب على الاطلاق»۰ توفي سنة (۰)۸۸4۳ ینظر : 
الضوء اللامع (۵/ ۰6۳۰۳ والبدر الطالع .)4۷٩/۱(‏ 

(۲) وهو ما رواه مسلم في الوصية؛ باب (۳): ما یلحق الانسان من الثواب بعد 
وفاته» رقم (۱0۳۱)» عن آبي ُرَيْرَة وه : أَنَّ رَسُولَ الله كه قال : «ذا 
مات الإِْسَانُ قطن مَل إلا مِنْ تَلنَةِ: إلا من صَدَقةٍ جَارِيَةء أو علم 


ينتفع بو و ول صالح يدعو له . 


۳:۵ 


وأما الصّلاة والصوم: فمذهب الشافعی وجماهير العلماء أنه 
لا يصل ثوابها إلى الميت؛ إلا إذا كان الصوم واجباً على الميت 
فقضاه عنه وليه» أو من أذن له الولي» فَإِنَّ فيه قولين للشافعي و : 


أشهرهما عنه : لا يصح 


)١(‏ وهو مذهب الحنفية والمالكية» فلا تصح عندهم النيابة عن الميت 
في الصّلاة والصوم» حاشية ابن عابدين (۲/ ٤۷)ء‏ مواهب الجليل 
( ۰)۵44 وكذلك عند الحنابلة لا يصح الصوم عن الميت أيضا إلا 
صوم النذرء الإنصاف (۳/ ۰6۳۳4 كشاف القناع (۲/ »)۳۳١‏ واستدلوا 
بحدیث اين عر رضي الله عنهما اي قَالَ: من مات ولي يام 
شهر فَليطعَم عَنْهُ مَكَانَ کل يوم منکینا آخرجه الترمذي في الصوم 
باب (۲۳): ما جاء من الكفارة» رقم (۰)۷۱۸ وابّْن مَاجَهُ في الصيام» 
باب (۵۰): من مات وعلیه صیام رمضان قد فرط فيه دقر (۰)۱۷۵۷ 

كن الوح أن الحدیْت و قال الترمذي : «حدیث این 
ل تفه 4 مَرفوعاً لام هَذَا الوَجْوء وَالصّحِيحٌ عَنْ این عُمَرَ مَوْقُوفٌ 
له . واستدلوا كذلك بما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها سئلت عن 
امرأة ماتت وعلیها الصوم فقالت: «يُطعَم عنها»» وروی عنها أيضاً: 
«لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا عنهم»» أخرجهما البيهقي في سننه الكبرى 
(4/ ۲۹ -۰)4۳۰ وكلاهما موقوفان. واستدل المدايلة بعديت ابن یاس 
رضي الله عنهما قَالَ: ذا مرض ن الرجل في رمَضان ثم 7 مات وَلْمْ بصم 
طم عن ٠‏ وَلَمْ يَكنْ عَلَيْهِ تا وَإِنْ کان عَلَيْهِ ندر قَضَى عَنْهُ وله 
وهو موقوف عليه آخرجه أبو داود في الصوم» باب (4۱): فيمن مات 
وعليه صیام رقم (۲۳۹۲). قال البيهقي في الكبرى /٤(‏ 4۳۰) عما - 


۳:1 


3 


وأْصَحُهُمًا عند المحققين من متأخري الشافعية : أنه يصح . 


وأما قراءة القرآن: فالمشهور في مذهب الشَّافِعِيَ أنه لا يصل 


ترانها إن المیت. 


روي عن عائشة وابن عباس #: «وفيما روي عنهما في النهي عن الصوم 
عن الميت نظرء والأحاديث المرفوعة أصح إسناداً وأشهر رجالا وقد 
أودعها صاحبا الصحيح كتابيهما» . وأجاب الحنفية عن الأحاديث الصحيحة 
في الصيام عن الميت بأنها منسوخة» والمالكية تمسكوا بعمل أهل المدينة» 
وحملها الحنابلة على صوم النذر وخصوها بها . 


)۱( قال في المجموع (5/ :)5١6‏ «والثاني» وهو القديم» وهو الصحيح عند 


(۳) 


جماعة من محققي أصحابناء وهو المختار؛ أنه يجوز لولیه أن یصوم 
عنه»» وقال أيضاً بعد ذلك (5/ :)5١8‏ «قلت: الصَوّاب الجزم بجواز 
صوم الولي عن الميت» سواء صوم رمضان والنذر وغيره من الصوم 
الواجب» للأحاديث الصحيحة السابقة» ولا معارض لهاء ويتعين 
أن يكون هذا مذهب الشَّافِعِيَ» لأنه قال: إذا صح الحَدِيْثْ فهو مذهبي 
واتركوا قولي المخالف له» وقد صحت في المسألة آحادیث»» ومن 
أوضح الأدلة على ذلك حديث عَائِسَّةَ رضي الله عنها: أن رَسُولَ الله يك 
ال : «مَنْ مات وَعَلَيْهِ صِيَامٌ صام عَنْهُ َيه رواه البخاري في الصوم؛ باب 
(؟4): من مات وعليه صوم» رقم (۱۹۵۲) ومسلم في الصيام» باب 
(۲۷): قضاء الصيام عن المیت» رقم .)١١51(‏ 

وصول ثواب القراءة إلى الميت مسألة خلافية قديمة» ذهب بعض العلماء 
ومنهم الشافعي ومالك» واعتمده كثير من المالكية؛ إلى عدم وصول 
ثوابها إلى الميت» لعدم ورود نص خاص في ذلك» ولقوله تعالی : = 


۳:۷ 


وذهب جماعات من العلماء إلى أنه يَصِلّ إلى الميت ثواث 


جمیع العبادات من الصّلاة والصوم والقراءة"» والصحیح ما قلناه . 


وأما الدعاء والحج : فانه یصل بالاجماع". 


0) 
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«وآن ليس للاشتن لا ما سین لنجم: ۳۰]. ينظر: مواهب الجلیل 
(۷/ ۰)۵1۳ حاشية الدسوقي (۱/ 4۲۳). 

وذهب کثیر من العلماء؛ منهم آبو حَنیِةٌ وأحمد» وبعض المالكية» ومتأخرو 
الشَّافِية إلى وصول ثواب القراءة إلى الميت» ینظر: حاشية ابن عابدین 
(۲/ ۳ مغني المحتاج (۳/ ۰٩۱‏ الروض المربع (۱/ ۳۵4 قال ابن 
تيمية في الفتاوی (۲/ ۳۰۷): «وأما القراءة والصدقة وغیرهما من أعمال 
البر: فلا نزاع بين علماء السنة والجماعة في وصول ثواب العبادات 
المالية؛ كالصدقة والعتق» كما یصل إليه أيضا الدعاء والاستغفار والصّلاة 
عليه صلاة الجنازة والدعاء عند قبره» وتنازعوا في وصول الأعمال البدنية 
کالصوم والصّلاة والقراءة» والصّوَابٍ أن الجمیع یصل إليه». 

مثل هذا مرويٌ عن الامام آحمد» قال في کشاف القناع (۲/ ۱۷): «قال 
آحمد: المیت یصل إليه كل شيء من الخیر؛ للنصوص الواردة فيه» ولا 
المسلمین یجتمعون في کل مصر ویقرژون ویهدون لموتاهم من غير نکیر؛ 
فکان اجماعاا قلت : وفي دعوی الاجماع نظرء والله أعلم . ومثل هذا منقول 
في الفروع (۲/ ۰6۲۳۹ والمبدع (۲/ ۰)۲۸۱ والروض المربع (۱/ ۳۵6). 


آما الدعاء: فلحدیث مسلم الذي تقدم: «ذا مَاتَ الإنْسَانُ انقطم عَنْهُ 


ره 8 ka‏ 0 8 عو ما 4 9 مر م سم 25 
عمّله إلا ِن ثلاثةٍ: إلا من صَدَقَةٍ جَارِيَةٍ أو علم ی بی أو وَلَدٍ 
صالح يَدْعُو [. 5 


۳:۸ 


فإذا فعل الشخص هذه الأعمال وجعل ثوابها للنبي ييا 
ففيه ما قلناه» وأما السلف فلم يبلغنا عن أحد منهم شيء من 
ذلك. 

وأما ما نقل عن ابن عمر رضي الله عنهما أو غيره أنه حج عن 
النبي و فهذا لا آعرفه(). 


3 وأما الحج عن الميت: فقد اشترط الحنفية والمالكية أن يكون ذلك بوصية 
من الميت» ينظر : هداية السالك (۱/ ۲۲۱) وما بعد. 
- وذهب جماهير العلماء إلى جواز النيابة في الحج عن العاجز 
واستدلوا بحدیث ین عياس رضي الله عنهما قَالَ: «كان الفضصل رَدِيفَ 
رَسُولٍ الله + فَجَاءَت امْرأَة من 0 فَجَعَلَّ الفضل ينلد إِلَيْهَا 
وتنظر إلى وَجَعَلَ النبي کر یرف وجه 4 الفضل ّى الق الاخر؛ 
فقالث : یا رَسُولَ الله! إِنَّ فَرِيضّة الله عَلَى عناده في الج آذرکت آبي 
شَیِخا كبيراً لا نب علی الراحلة. اج عَنْهُ؟ قَالَ: نعم. وَذَلِكَ في 
حَجَّة حَجّةّ الوداع» . آخرجه البخاري في الحج. باب (۱): وجوب الحج 
وفضله» رقم (۰۱5۱۳ ومسلم في الحج» باب (۷۱): الحج عن العاجز 
لزمانة وهرم ونحوهما أو للموت» رقم (۱۳۳6) وللحديث روايات أَخَر» 
وهناك أحاديث أخرى تدل على جواز النيابة في الحج» ینظر هداية 
السالك /١(‏ ۲۲۸) وما بعد. 

)١(‏ لم أجد هذا الاثر عن ابن عمر رضي الله عنهماء إلا ما نله بعض كتب الفقه 
الشّافعي المتأخرة» وعزوه إلى السبکي. قال في مغني المحتاج (۳/ 17): 
وجوزه - أي القراءة عن النبی ية - بعضهم» واختاره السبكي؛ واحتج = 


۲:۹ 


وأما الوَجَلٌ الذي أمَّ بجماعة وقال في آخر البقرة: آمين» 
والمأموم : آمين » فهذا لا يْبْطْل الصّلاة لأنه دعای والصّلاة 
لا تبطل بالدعاء؛ إلا إذا كان فيه خطابٌ لحاضر» والله أعلم . 

وكتب عليه خطيبنا الناصر الشافعىّ . 


لالالا 


= بآ ابن عمر رضي الله عنهما كان يعتمر عن التي ية عَمَراً بعد موته من غير 
وصية)» ونقل نحوه الشرواني في حاشيته على تحفة المحتاج (۷/ ك/ا). 


o٠ 


سے 


و 9 و 


من الروضة“ 
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ولو انقطع خمس الخمس عن بي هاشم وبني المطلب”(”» 


لخلو بیتِ المال عنْ الفیء والغنيمة» أو لاستیلاء الظلمة علیها؛ 
لم يُعطُوا الزكاة على الأصح الذي عليه الاکثرون""» وجوه 


(۱) 


هذه من ضافات الناسخ على النسخة (ح)) والمسألة منقولة بحروفها من 
روضة الطالبین للامام التَوَوِيَ (۲/ ۳۲۲) . 


)۳( نسب النبي یاو هو : محمد بن عبدالله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد 


(۳ 


مناف» ولعبد مناف أربعة آولاد: هاشم» والمطلب» ونوفل» وعبد شمس» 
وهاشم آعقب آريعة تقطع نسلهم کلهم لا عبدالمطلب» فبتو هاشم هم آبناء 
هاشم بن عبد مناف» وينو المطلب هم أبناء المطلب بن عبد مناف . 

لقول ال يكلذ: «إنَّ َذه الصَّدَقَاتٍ إِنَّمَا مي آزسَاخ النّاسِ؛ ون 
لآ حل لمُحمّد ولا لآل مُحَمّدهء أخرجه مسلم في الزکاة باب 
:)0١(‏ ترك استعمال آل النبِيَ كلك على الصدقةء رقم (۱۰۷۲). 
وهو ظاهر مذهب الحنفية» حاشية ابن عابدين (۲/ »2)0٠‏ وهو 
المعتمد عند الحنابلة» الإنصاف (۳/ ۰۲۵۵ وذهب المالكية وبعض 
الحنابلة إلى جواز إعطائهم من الزكاة إن لم يعطوا خمْسّهم» وأضر 
بهم الفقر؛ بل ذكروا أن إعطاءهم أفضل من إعطاء غيرهم» حاشية 
الدسوقي (۱/ 4۹۳). 


۱۳۱۱ 


الا صطخري۰ واختاره القاضي أبو سعد الهروي””"»؛ ومُحَمّد بن 


یحبی"" رحمهم الله تعالى. 
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)١(‏ هو: الحسن بن أحمد بن يزيد أبو سعيد الإصطخري» أحد الأئمة من 
شیوخ فقهاء الشافعيةء كان ورعاً زاهداً متقللاً» له كتاب في أدب القضاءء 
توفي سنة (۳۲۸ه). طبقات الشَّافِعيّة الكبرى (۳/ ۲۳۰). 

() هو: مُحَمَّد بن نصر بن منصورء أبو سعد الهروي القاضي» أحد الفقهاء 
الکبار» ولي القضاء في الشام وبغداد ومدن كثيرة» قتل شهيداً سنة 
(519ه). طبقات الشافعية الكبرى (۷/  .)۲۲‏ 

(۳) هو: مُحَمّد بن يحبى بن منصورء محيي الدين» أبو سعيد النيسابوري» 
الامام الفقيه الشهيد تلميذ الغْرَاليْء ولد سنة (417ه)» كان ماما مناظرا 
ورعاً زاهداً متقشفأء وله تصانيف كثيرة» منها: «المحيط في شرح 
الوسیط» و«الإنصاف في مسائل الخلاف»» قتل سنة (058ه). طبقات 
الشافعية الكبرى (۷/ ۲۰). 


YoY 


سر 1م 
E‏ 
و ور 


من الدَّمِيري”) من باب قسم الصدقات 


5 0 ماه 3 ر و 0 
قوله : «ولا مطُلی»0) لقوله كل : ِا بتو ماشم وينو المُطلِبٍ 


شيء وَاحذٌ» رواه البخاري" ۰ 


وقال أبو حَنيفَة : لا يحرم على بني المطلب* وسواء 


(۱) 


(۲ 


(۳) 
2 


هو: مُحَمّد بن موسى بن عيسى» أبو البقاء الدّمِيري - نسبة إلى دميرة قرية 
بمصر - القاهري الشَّافعَِء ولد سنة (۲٤۷ه)»‏ أخذ عن التقي السبكي 
والاسنوي» وابن الملقن» والبلقيني» له: «الديباجة» شرح سنن ابن 
ماج و«النجم الوهاج» شرح فيه المنهاج للنووي» و«حياة الحيران» » 
توفي سنة (۵۸۰۸). البدر الطالع (۲/ ۲ وهذا النقل من كتابه النجم 
الوهاج (1/ 2:۲ 

في الاصل : ( ولا مطلب )» وما آثبته هو لفظ المنهاج» ونصه: «وشرط 
آحذ الرْکاة من هَذِهِ الأَضْناف امن : الاسلا وَأَنْ لا يكون هاشییا» 
ولا میب وَكَذَا مَوْلآَهُمْ في الأَصّحٌ»؛ مغني المحتاج (۳/ ۱8۸). وهو 
مذهب المالكية» فلا تحل الزكاة لبني هاشم ولا لبني المطلب» مواهب 
الجليل (۲/ 55" . 

فى المناقب» باب (۲): مناقب قریش» رقم (۳۵۰۲). 

وقع في النجم الوهاج (3/ 4۵۲): «علی بنی عبد المطلب»» وهو خطأء 
وقد ذهب الحنفية» وهی الرواية المعتمدة عند الحنابلة إلى أن آل النبي 8 
الذين لا تحل لهم الزكاة هم بنو هاشم فقطء وأجازوا لبني المطلب 
أخذ الصدفت حاشية ابن عابدين (۲/ ۳۵۰) الإنصاف (۳/ ۰۲۰۲ = 


۳۰۳ 


استوفوا() حقهم من خمس الخمس أم لا وقال أبو سعيد الهروي : 
وبه أفتى مُحَمّد بن يحيى رحمه الله تعالی(. 


= كشاف القناع (۲/ ۲۹۳). على خلاف الشَافِعِيّة والمالكية كما تقدم» ومرجع 
الخلاف هو تفسير المقصود بآل مُحَمّد الذي جاء به الحَدِيْث . 

)۱( في النجم الوهاج (7/ 557): «وسواء منعوا حقهم» . 

(۲) عبارة النجم الوهاج کاملة: «وقال آبو سعید الاصطخري: يجوز صرف 
الزكاة إليهم إذا منعوا حقهم من الخمس» واختاره آبو سعيد الهروي» وبه 
أفتى محمد بن یحیی» والاکثرون منعوا ذلك لعموم الحدیث» . 


Yo 


: 

كيف يفيد مولانا"“ نفعنا الله بعلومه في الدارين آمين في 

إحداهما: إذا قام الإمام إلى الخامسة ساهياً فماذا يجب على 
المأموم بعد أن دک 

والثانية : إذا كان المأموم نوا بركعة» وقام الامام إلى 
الخامسة» فكيف يفعل؟ آفتونا أثابكم الله الجنة . 
* الحواب : 

إذا قا الإمام إلى خامسة سهواً بعد أن ذَكَرَهُ المأمومٌ فلم يعد 
فيجبُ على المأموم ني المفارقة وتسليمٌ”. 

وكذلك إذا كان المأموم مسبوقاً نوی المفارقة» وأتمّ صلاته» 
ويسَنٌّ له سجوذٌ السهو قبل السلام» والله أعلم . 
)١(‏ هذه المسألة وردت في حاشية (ح)» ورقة »)١(‏ عند المسألة الثامنة» 


ص (۰)۸۹ والظاهر آنها من إضافة الناسخ» وقد رأيت ذكرها في آخر 
الکتاب؛ لعل في ذلك فائدة» والله المسدد للصواب . 

(۲) لم يظهر لي المقصود من هذا الخطاب» أو الشيخ المُسْتَفتى . 

۳( وله أن يقعد وينتظره ليسلم معه» على أن لا يطول ذلك كثيراً. 


Yoo 


كذا ذكره ابن انیب( فى شرحه على «التنبيه» رحمه الله 


وكذا في «شرح الروض» للقاضي زكريا"» رحمه الله . 


000 


() هو: مَحَمّد بن أبي بكر بن إبراهيم» قاضي القضاة شمس الدين» ابن 
النقيب» من فقهاء الشّافعية» صاحب او وأخذ عنه» توفي سنة 
(۷60ه). طبقات الشافعية الکبری (9/ ۳۰۷). 

(۲) هو: زكريا بن محمد بن أحمد بن زكرياء الأنصاري» السنيکي» 
المصري. الشافعي» آبو يحيى» قاضي القضاة الفقيه شيخ الإسلام» ولد 
في سنيكة (بشرقية مصر) سنة (۸۲۳ه)۰ وتعلم في القاهرة» وكف بصره» 
نشأ فقيراً معدما له تصانيف كثيرة منها: «فتح الرحمن» في التفسيرء 
و«تحفة الباري على صحيح البخاري»» وافتح الجليل» تعليق على تفسير 
البيضاوي» و«شرح ألفية العراقي»» و«تحفة نجباء العصر»ء و«اللؤلؤ 
النظيم في روم التعلم والتعلیم»» وغيرهاء توفي سنة (455ه). الأعلام 
(۳/ 871). 


ك5" 


اسن 


١‏ - فهرس الآيات القرآنية. 


۲ - فهرس الإأحاديث والآثار. 

۳ - فهرس الأعلام المترجم لهم. 
؛ - فهرس المصادر والراجع. 

۵ - الفهرس العام. 


مدا هر هرک من عت مرك هد إن آله يِب 
وین وبا هریت 4 اس الق ۲۲۱۲ ۱۳۷ 
esen E‏ لبر ۴۳۱ ۱۷۹ 
ایی اموا إا دایم يدبن © ............. البقرة: ۲۸۲ ۰۸ 
زیت تا تبون بل آن دروا لم لمكا آرک 


لَه عو َب 6 المائدة: ۳۶ ٩۱‏ 


5 


ما کب المائدة: ۳۸ ٩۱‏ 


4 


«والکارق ارف اقط عو يديه 
ا عل رگنب ال اوی ول 
وه کید 0.0000 الأنعام: ٩۳‏ رك 
و ی دی ی الأنعام: ۹6 1 


ما مَبَعَكَ لا مد # 9[ 


الأعراف: ۱۲ ۰ ۱۱ 
« قْلَإِتَمَاحَوَمَ رن التوتمک ما ھر ونا وما بَطنَ 4 . الاعراف: ۳۳ ۱2۲ 
کت آله حمسا عل الكتفريت ٩.۰‏ 00 الاعراف: ۵۰ ۱۱۵ 


اک ,الك ات که ea‏ ۱۲ 
٩‏ و٤۷‏ 


۲0۹ 


لاه السورة الصفحة 


«قل ریت کمفروا إن ینوا ينر كر ا د 
الأنفال: ۳۸ ۹.۰ 


23 


داه فق ر E‏ ۱۳۲ 


لول أن فان سرت يه الْحِبَالُ 4 ماسو م عع“ ۱۳۱۳۵ ۳۵۰۵۳۳۰ 


ي 
\ 
۴ 


2 2 + مع مر هت غرم 


« ولا قف ما لس لك بو ولمم المع وَالِصَرَوَالُْوَادَ € الإسراء: ١6# ۳٩‏ 
وهل كل يعمل عل سای . .4 رس نمی الا 


ماکان وله آمراً سَوو وماکانت امل ب4 تمس مریم ۰۲ :۲۱۷ 


« إا قد اوی لتا ن داب عل من دب وَيولَ 4 طله: 4۸ ۲۰۸ 


3-7 و رشم نه ص ڪ تا جرت *... الأنبياء: ۹۳ ۱۱۹ 


کیم و رہ 2 رح م 


فمن يعمل مرت للحت وهو مون قلا کفران 
6 الأنبياء: ١١ ٩٤‏ 


رص مر ها وص ے چک صو رت وم 
« وكرام عل قريِة آمککنها انهم لا ريجعوت 4 الأنبياء: ۹۰ ۰۱۰۷ ۱۱۶ 


ابو رس 


a‏ 2 ہے رور 5 و 
7 حوح إذا فیعت يأجوج ومأجوج وهم من ڪل 
ر مس لور 
حدب لوی » ای وی الا امه كه ۱۱۹ 


200 3 کي ار ۲ج مرس + ۳ روه کحم رم و 
0 والذین مون المحصتنتٍ ثم لر یت پاریعة له لب وهر 
مین جلد 0 CN‏ ۲۳۲ 


نمم اوی آم 


۶ # رمَا َي اْمَرَاضِمَ . .4 یی القصص: ۱۲ ۱۱۵ 


الا 4 السورة الصفحة 
ول ری إل نکر » a‏ ۹۲ 1:۸۳ 
3 نلا یو وة ول لهم بجوت € .... یسسس: 9۰ ۱۸ 


« قال بیش ما مَتَعَكَ أن جد لماعت دی 4 صدوهلا ۱۱۵ 


یر 


« وما امم ين تیصو فما کت آیییکر الشوری: ۳۰ ۲۰۸ 
یت لمن کا اکتا رتهب لمن‌یگاه الک ...... الشوری: ٤٩‏ ۱۲۱ 
« وَأ س لاسن لا ما سک e‏ ات ۰۳۹ ۱۸ 
انا نكن من ارت (© موم وران وتك الواقعة: 


مذ وض الله لکد میک » ا ل من التخ ریم :۰۲ ,۱۵۱۰ 


رح 22و2 


وسو يليك رک نی ينين A aA‏ 


100 


۲1 


42 


«الإسْلام يَهْدِ يَهْدِمُ ما قبل ی ی هی ی E‏ 
«الأَغمّالٌ بالات . 2 AN e e Sea‏ 
«الأعمال بالة 0010101 NOE‏ 


۱۸ ۷ 5 3 


ا ۳ ع ر ۳ ۳ 2ى ۳ ۵ هه رم و رب 
(إِذَا آزسَلت كلك وَذَكَرْتَ اسْم الله فكل ون أكل منث» وكل 


ما رٿ عَليْكَ يداك E A a‏ 
امه م 9 3 نک O‏ 2 ا r‏ 
(إذَا مت الصّلاة لا توا وأنتم تَسْعَوْنَ وآتوها وأنتم تنشون. ..» هم 


و سوس 


«إذًا آنا مت فَاصْبَعُوا بي كَمَا أَمَرنَا رَسُولُ الله يكل أن نضنع 


و ۰ مرو و 1 0 E,‏ 1 م 
«إذا دفنتمُوني ورَششتم علی قبري المّاء» فقوموا على قبّري» 


9 ۳ 
وَاسْتَقبلوا القبْلةَ» واذعوا لي» E O‏ 
ِا مات أَحَدٌ من إخوانكم فسویشم راب عَلَى قري فليقم 
آَحدکم. . .» E N‏ 


الحديث الصفئحة 


- (إذا مُرِضَ ضّ الوّجُلُ في رمضان تم مات وَلم يِصَمْ آطعم عَنه ۳:۹ 
- لذا ول الكَلْبُ في الإناء اغسلوه سم مب مرا وَعَفَوُوهُ لام في 


ا ی 3 يزه و ب و 0 ص رص 
- (إذَا مات الانسَان انقطع عَنْهُ عَمَلَهُ الا من کل . . .» ۵ YEA‏ 


N nea الراب»‎ 
AO AE ” اأَقِيمَتْ الصّلاة؛ تس‎ - 

- ١أَقِيمُوا‏ الصّفُوفٌ» وَحَادُوا ین المتاکب وَسُدُوا الخَلل. . سس فا 

7 «البسي ثيابك» والحقي بأملك» تسش ۳۱۳ 


ll ٤‏ ا ۰ ۰ : ت ان 
«آن إبراهيم ابن النبي ية توفي» فخرج به وخرج النبي يله 
يمشي آمام سریره. . .» 1 NE‏ ۱۳۶۲ 


«أنّ ابن عمر رضي الله عنهما كان يعتمر عن الا عر يفاد 


موته من غير وصیةا 00000000 VOTED‏ 
- «أَنَّ رَسُولَ الله يل رصن في زیارة القبُور» سس ۰ ۷۳ 
“ن َك نهی عن زیارة القبور» وَعَنْ الأؤعيّة ات A‏ 
- اَن ره سول الله كل نهَى عَنْ الشعار وَالشُعَارُ أن روج . ١5000000‏ 


4 ۳ 


- «ٍن قر جهنم ] لسن خر : VS EN NM‏ 
«أنَّ ا لا توج 5-7 فرآی بكشحهًا بیاض فقال : الحقي 
بأمْلك» ۳۳ 


الحديث الصفحة 


- «أنَّ ال يل رخص في بَيْع العَرايَا في حَمْسَةٍ أَوْسّقٍ اؤ دُون حَمْسَةٍ 


أَوْسْقِ» O aa‏ ل 
- «أنَ الي ولو وضع یه الْننی على قبر ابنه إبراهيم عليه السّلام 
من عند رأسه عند دفنه» E sae‏ 
- ن هذه الصَّدَقَاتِ ِنَم هي أَوْسَاحْ الناس؛ واه لا تح لمحَمّد 


ولا لال مُحَمّد) 0 


- (إنّمًا الأَعْمَالٌ بالات . . .» وى A WV‏ 


۱ ما بو هاشم وينو المُطلب شیء وَاحِدَ) Yo‏ 


- دأ 8 ی ال يكل يُصَلَي ؛ ِا كان في وتر من صلاته ه لم ينض 
حَنَّى يَسْتَوِيَ قاعدا 00001212121211 0 اا 


«آنه كان يسير في طريق ومعه غلامّه نافع» فسمع زُمارَة راع . . .» ۰۲۳۵ ۲۳۹ 


یه ره هی وت ره وا وی خر کی 
- «البکه تستأذن. قلت : ان البکر تشحری؟ قال: إذنها صماتها».. ‏ ۱۳۷ 


- نه اسْجُدْ ى حى تَطْمئْنَّ ساجدا تم ازفع حَنّى تطْمَينّ جالسا. . . ۸۳ 
«حَضرّت ابْنّ عَمَرَ في جنازة. . . لا سَوَوّا الکثیب عَلَيْهَا قام 

إلى جانب القبْر. . .» 111 ۱9 
- «الحلال د ین والحرام بين . . ۱۸۰۷ 


- ع و ۰ 4 ۳ 


- «خزِي عَلَيِكِ تيايك ولم یآخد ممًا آتاها شيئاً» 


۱ ۳ ۳ 2 


o 


الحديث الصفحة 
- «خذیها وَاشْتَرِطِي لَهُمْ الوّلآءَ فَإِنَّمَا الولاء لِمَنْ أَعْتَقَ» وس ۰ ۳۷۰ 
- «دَخَلَ أَبُو بكر الصديق 5ه عَلَى امْرَأَة من أَحْمَسَ من قال ليا 
2 همست ۲۳۲ 
- «دتخلت العُمرَة في الح إلى بوم القيامة نا 
- «دموني ما ترکتکم. إِنَمَا هلك مَنْ كان کم . . تسش 1۸۶۰ 
- «الدّينُ التصبحةٌ» ی ۱۳ 
- زار ال 6 بر مه مکی وَأبْكَى من حول قَقَالَ: اسان 
ربي . . .6 الج سا ادن رو ی اسع ی ی AN‏ 
> «زر القبور تذكرَ بها الآخرة» واغسل الموتى فان معالجة جسد 
خاو موعظة بليغة. . .» E e‏ ۱۳۳ 
- «طهور إِنآءِ أَحَدِكُمْ إِذَا ول فيه الكَلْبُ أَنْ يخْسلة سَبْمَ مَوَاتٍ أولاَهًُ 
بِالثّرّاب» و اع م EEE‏ 
«العرق ماس ااا ۲۱ 
" «عمرتنا هذه لعامنا أم للابد؟ فقال: للابد» دخلتِ العمر 
الحج إلى یوم القيا 0 0 
- «فإن کل من قلا تأكله» E o‏ 
“ «فليغسلة سب مات ؛ إِحَدَامُنّ بالرّاب» هی سس EF‏ 
- «فليغسلة سَبْعَاً الاه بالراب» ۱۲ 


الحديث 


«كان أبو ولد الزنا يكر المرور بالّبي كل؛ فيقولون: هو رجل 


سوء يا رسول الله! . . .» 


ا yy‏ لصاون م ماه اه 
«كان الفضل رَديف رَسُولٍ الله كل؛ فجاءت امرأة. . .» 5006 


م و 7۶ ۳ e © o2‏ و 
- «کانوا يَرَوْنَ أن العُمْرَة في آشهر الحج من أَفْجَر الفجُور. . .» 


ا وفص وم ف ايز ان حو و و م 
«كنت نهیتکم عن زيَارَة القبور فزوروها» ا 


«کنث نهیشکم عن ن زیارة القبور فزوژو وما فانها في الدنيًا وتذکر 
الآخرة» ۳[ 


«اللّهُمَ بارك لأمَيِي في بُكُورِمَاء قَالَ: وَكَانَ رسول الله ككل ذ 
بت سَرِيَة أو جَيْسَا لها .۰ .» 1 
لا تَجِْسُوا عَلَى القبّوره وَلاَتُصَُوا اه و 
«لا تَجْلِسُوا عَلَى القبؤر ولا صلا یاه فا هکت بو 


9 ر‎ 2 dt, 
TO ار ا‎ 


«لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا عنهم» a‏ 


« رضاع الا مَا كَانَ في الحَوْلَيْن) o‏ 


الا ضرر ولا ضرار» 0[ 


۳۷ 


۱۸۱ 


۳۳۲ 


۰۱۸۹ ۸ 


۱۹۳ 


الحديث 
5 «ا یم بَعْدَ بَعْدَ اخیلام. ول صمَاتَ وم إلى ال 


۵ ع م و 


الأ يقل َحدکم : آطعم رككٌ» وّضی: رك اسْقٍ ربك . . 00 
« یلیس القَميصَء ولا العمَامَت ولا السّراويل» ولا الوه ده 
«لَعْنَة الله لله عَلَى اليهُود وَالنصَارَى اتَحَذُوا فور آنبيائهم مَسَاجد» A‏ 
«لَقَذ عَذْتِ بعظيی الحَقي بِأَمْلِكِ» Ma SD‏ 
«اللهُمَ بارك اي في بُكُوْرِهًا 00000 
لگا وضع رسول الله كل رِجْلَهُ في العَرْزِ وهو يُرِيدٌ تبوكٌ يوم 
الخمیس . . .» و مه ی و 
«مر عَلَى رَسُولٍ الله 8 رجال من قرش يَجُوُونَ شاة. . .» 00 


ماس اس 


«من أَحْدَثَ في آمرتا هَذا ما لَيْسَ منه فَهُوَ رذ ES‏ 


«مَنْ تی لله مَسْجِدَا بتی الله له يتا في الجنة» 


مَنْ حلف علی یمین فرآی غَيْرَهَا خَيْرا منها فلیأت الَذِي هو 
خی ولیکفر عَنْ تمينه؛ 1101111111 
0 فلیطعم عَنّْهُ مَكَانَ کل يَوْم مسکینا» e‏ 


م مودصم صا عله وه 


«هُرَ الطَهُورُ ماو الحل ميمه 9[ 


۳۳ 


۳:1 


- «یطهها الماء والرظ» 


الحدیث 


«ما نهیتکم عنه فاجتنبوه» وما آمرتکم به فأتوا منه ما استطعتم»... 


2 م و و بل يزان ام يي و و 06 ر 
«نهّى رَسُول الله ب عَنْ زيارة القبور» وَعَنْ لحُوم الاضاحي بَعْدَ 
ثلث « 

۳ اه کرک تا ما ی ور ی کف 


«نهیتکم عن زيارة القبور فزوروها ولا تقولوا هجرا ونهیتکم عن 
لحوم الأضاحي . . .» ز ز ز ز 0 1 RS‏ 


ق ون اه م ےا 
- «ودذث أني لاقتل في سَبِيْلٍ الله ثم أخيا. . .» 2500000 


4 2 2 ر م تس 
«ودّت الزانية آن النسَاء كلهن رَنيْنَ» ly‏ 
و و ل مهرم مگ رز ٩‏ وق د22 ۰ 
«والذي نفس آبي هرئرة بیده؛ إن قغْرَ جهنم لسَبّون خریفا» e‏ 
E 5‏ 2 
«وعفروه الثامنة فى التراب» 00 
Ew‏ ی 0 4 5 ای 
«وكثرٌ مال صخر حتی لا يدري ین یضعه» AS‏ 
ب 5 
و - - 
كان صخر يبعت غلماله يوم الكُميس» a‏ 


ولد الت ش4 الان 


1300 


۳۹۹ 


۱۱ 


۱۸۹ 


۳:۲ 


۳۱۹ 


:مسرلا علام الین 


العلم 


إبراهيم بن خالد بن أبي اليمان (أبو ثور) E‏ 
إبراهيم بن علي بن يوسف (آبو إسحاق الشيرازي) 08 
إبراهيم بن مُحَمّد بن السري «لرَجَاج) a‏ 
آحمد بن عمر بن سُرَیْح (آبو العباس بن سریج) 2011 


أتحهد بن میا بن أحمد بن القاسم (المحاملي) 


أحمد بن مُحَمّد بن إسماعيل (أبو جعفر النحاس) 10011 
آبو إسحاق الشيرازي = إبراهيم بن علي بن يوسف 

إسماعيل بن حمّاد التركي (الجوهري) ERS‏ 
إمام الحرمين - عبد الملك بن عبدالله بن يوسف 

أبو بكر لزید = مُحَمّد بن الحسن بن عبيد الله 

البغوي = الحُسَّيّن بن مسعود 

البوَيْطيْ = يوسف بن يحبى القرشي 

تماضر بنت عمرو (الخنساء) ا 


أبو ثور = إبراهيم بن خالد بن أبي اليمان 


ابن جرج = عبد الملك بن عبد العزيز 


كف 


١٠ 


العلم 

- أبو جعفر النحاس = أحمد بن مُحَمّد بن إسماعيل 
- الجوهريٌ = إسماعيل بن حمّاد التركي 

- ابن الحداد = مُحَمّد بن أحمد بن مُحَمّد بن جعفر 
- الحريري = القاسم بن علي بن مُحَمّد بن عثمان 

- الحسن بن أحمد بن عبد الغفار (أبو علي الفارسي) 2000000 
- الحسن بن أحمد بن يزيد (أبو سعيد الإصطخري) a‏ 
- الحسن بن أبي الحسن البصري و 
- الحُسَّيّن بن علي الطبري ل 
- الحُسَيْن بن مُحَمّد بن أحمد (القاضي حُسَيْن) 200001 


- الحُسَّيّن بن مسعود (البغوي) A A O‏ 
- حَمْد بن إبراهيم بن الخطاب (الحَطَابِيَ) SESE‏ 
- الخَطابيَ = حَمْد بن إبراهيم بن الخطاب 

- ابن خطيب الناصرية = علي بن مُحَمّد بن سعد 

- الخنساء = تماضر بنت عمرو 

- الدّمِيري = مُحَمّد بن موسى بن عيسى 

- ابن زین مُحَمَّد بن الحُسَيْن بن رزين 

- ابن رواحة = هبة الله بن محمد 


- الرّجَاجٍ = إبراهيم بن مُحَمّد بن السري 


۳۷۲ 


۱۱ 


YoY 


العلم الصفحة 


زكريا بن محمد بن أحمد O ERE LS a‏ 
الزمخشري = محمود بن عمر بن مُحَمّد 


السمعاني = محمد بن منصور بن مُحَمَّد 

ابن السيد البَطَليؤْسي = عبدالله بن مُحَمّد بن السيد 

الشيرازي - إبراهيم بن علي بن يوسف 

صاحب البيان = العمراني (یحیی بن أبي الخير) 

صاحب التتمة - عبد الرحمن بن مأمون بن علي (المتولي) 
صاحب التنبيه - إبراهيم بن علي بن يوسف (أبو إسحاق الشيرازي) 
صاحب التهذيب = الحُسَّيْن بن مسعود (البغوي) 

صاحب الشامل = عبد السيد بن مُحَمِّد بن عبد الواحد (ابن الصباغ) 
صاحب العُدّة = الحُسَيّْن بن علي الطبري 

صاحب مهدب = إبراهيم بن علي بن يوسف (أبو إسحاق الشيرازي) 


۳۷۳ 


العلم 


ابن الصباغ = عبد السيد بن مُحَمّد بن عبد الواحد 


2 مه ابي 
ابن الصّلاح = عثمان بن عبد الرحمن الشهرّزوري ها 


طاهر بن عبدالله بن طاهر (أبو الطیّب الطبريٌ) EE‏ 


أبو الطیّب الطبريٌ = طاهرُ بنْ عبدالله بن طاهر 


o‏ ره 
أبو العباس بن سرَیْح = أحمد بن عمر بن سرج 


عبد السيد بن مُحَمّد بن عبد الواحد (ابن الصباغ) 
عبد العزيز بن عمر بن محمد (ابن نيانَةَ السعدي الشاعر) 


عبد القادر بن عبدالله الّهَاوي 


عبدالله بن مُحَمّد بن السيد (ابن السيد البَطَلِيوْسي) 


یں م 
عبدالله بن مسلم (ابن قتيبة الدينوري) ان 


عبد الملك بن عبد العزيز (ابن جرَيْج) 52522200 


عبد الملك بن عبدالله بن يوسف (إمام الحرمين) 


۳۷ 


عبد الكريم بن مالك الجزري ee‏ 


عبدالله بن أحمد (الققّال المروزي الصغير) AOS‏ 


۳۳۲ 


العلم 


7 أبو عبيدة = معمر بن | لمث معمر بن ا لمثني 


- عثمان بن عبد الرحمن ¿ الشهرژوري (ابن الصّلآح) الام ا OR‏ 


5 علقمة بن وقاص بن محصن الليثي 50 


- أبو علي الفارسي = الحسن د بن أحمد بن عبد الغفار 


- علي بن أحمد بن مُحَمّد (الوَاحدِيّ) 


- على بن مَحَمّد بن سعد (ابن خطيب الناصرية) 


- العمراني = یحبی ابن أبي الخير 


- عمرو بن يحيى بن عمارة بن أبي حسن 52 


الال د سكو مهكد بن مُحکد بن أحمد 


- آبو الفتوح = مُحَمّد بن مُحَمّد بن علي الطائي 


- الفراء - يحيى بن زياد بن عبدالله 


- القاسم بن علي بن مُحَمّد بن عثمان (الحريري) 


- القاضي حسَيْن = الحُسَيْن بن مُحَمّد بن أحمد 


۳۷۵ 


علي بن حمزة بن عبدالله (الكِسَائِيَ) e‏ 


- على بن مُحَمّد بن حبيب (الماوزدي) 20 


۱۸۹ 


۱۱۸ 


العلم 
فتادة بن دعامة السدوسي ی مت 
ابن قُتَيبة الدينوري = عبدالله بن مسلم بن یه 
طرب = مُحَمّد بن المستنير بن أحمد 
ال الشّاشي الكبير = مُحَمّد بن علي بن إسماعيل 
القفالَ المروزي الصغير = عبدالله بن أحمد 
قيس بن حُصَّين الَجَلي (فَيْسٍ بن بي حَازِم) 11 
الكسّاتي = علي بن حمزة بن عبدالله 
الكلبي = مَحَمَّد بن السّائب بن بشر 
ابن كيْسَان = مُحَمّد بن أحمد بن إبراهيم 
الليث ين سعد بن عبد الرحمن ............ ل 
ابن أبي ليلى = عبد الرحمن بن أبي ليلى 
الماوردي = علي بن مُحَمَّد بن حبيب 
المتولي = عبد الرحمن بن مأمون بن علي 
المحاملي = أحمد بن مُحَمّد بن أحمد بن القاسم 
مُكَمّد بن إبراهيم بن الحارث التيمي رس سس 
مُحَمّد بن إبراهيم بن المنذر و دی ی ی ی و 
مُحَمّد بن أحمد بن إبراهيم (ابنٌ كيْسّان) ا 


مَحَمّد بن أحمد بن محمد ب جعفر (ابرهء الحداد) 
سس ی بن جعمر [ابن 


۳۷۳۹ 


العلم 


مُحَمّد بن أبي بكر بن إبراهيم (ابن التّقيب) 5200 
محمد بن الحسن بن عبيد الله (أبو بكر الربيدي) 50 
مُحَمّد بن الحُسَيْن (ابن رزین) O‏ 
مُحَمّد بن السّائب بن بشر (الكلبي) ل 


5 و ه 
مُحَمّد بن المستنير بن أحمد (قطرب) 500008 


مُحَكد بن على بن إسماعيل (القَفّال الشّاشي الكبير) 00 


مُحَمّد بن عمر بن أحمد (أبو موسى الأصبهاني) 21 
مُحَمّد بن مُحَمّد بن علي الطائي (أبو الفتوح) و 


مُحَمّد بن مُحَمّد بن مُحَمّد بن أحمد (الغرّاليَ) 


مذي و معي زع محمد ين ات ابن باه الشاغ) 


هه« ر .)هم ۶ مس ی 
مَحَمّد بن مرزوق بن عبد الرزاق بن محَمّد 01000 


مُحَمّد بن منصور بن مُحَمَّد (السمعاني) 


مُحَمّد بن موسی بن عیسی (الدّميري) ی 


مُحَمّد بن نصر بن منصور (أبو سعد الهروي) E‏ 
مُحَمّد بن يحيى بن منصور النيسابوري 2110000 
محمود بن عمر بن مُحَمّد (الزمخشري) هن 


معمر بن المثنى معمر بن المثنى (أبو عبيدة) 5000 


ابن المنذر = محمد بن إبراهيم بن المنذر 


۳۷۷ 


العلم 
أبو موسى الأصبهاني = مُحَمّد بن عمر بن أحمد 
ابن ناته = عبد الرحيم بن مُحَمّد بن إسماعيل 
ابن نباتة السعدي الشاعر = عبد العزيز بن عمر بن محمد 
ابن 5 الشاعو نت محمد بن شمه بن ميدن اسن 
نصر بن إبراهيم بن نصرالمقدسي e aS aS‏ 
ابن الثقيب = مُحَمَّد بن أبي بكر بن إبراهيم a‏ 
لو = يحبى بن شرف و ا 
هبة الله بن مُحَمّد (ابن رواحة) ۷ 
الوّاحدي = علي بن أحمد بن مُحَمّد 
يحبى بن أبي الخير (العمراني) جدجدجزد005 O‏ 
يحبى بن زياد بن عبدالله (الفراء) 01010700 0 ظ25ظ2 
يحبى بن سعيد بن قيس الأنصاري ل ا ل 
يحبى بن شرف (النَوَوِيّ) O NO TEB AE‏ 
یحیی بن عبدالله بن بكير SSR o‏ 
یحبی بن عمارة بن أبي حسن و کی الي و اه 


يوسف بن یحبی القرشي (البويطي) وم و کی 


لالالا 


۳۷۸ 


۱۹ 


۱۸۹ 
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فمسسرالصاوروال لیم 


۱- الاتقان في علوم القرآن؛ للسيوطي ت: د. مصطفی دیب البغاء دار ابن 
کثیر» ط۲: ۵۱2۲۷ -۲۰۰۲م. 

۲ - اختصار علوم الحَدِيْث» لابن کثیر» مع شرحه الباعث الحثيث» لأحمد شاکر» 
تحقیق د. بدیع السید اللحام» طبع دار الفیحاء/ دمشق» ودار السلام/ 
الریاض» ط۱ : 5١5١ه/‏ ۰۸۱۹۹۶ 

۳ الأدب المفرد. الامام البخاري» ت: خالد عبد الرحمن العك» دار 
المعرفة/ بیروت» ط۱: ۵۱8۱۲ -۱۹۹۲م. 

# الأذكار = حلية الابرار 

٤‏ - الاستیعاب لابن عبد البر مطبوع مع الاصابة في تمييز الصحابة» لابن حجر 
العسقلاني» دار الكتاب العربي/ بيروت . 

۵ آسنی المطالب شرح روض الطالب للشیخ زکریا الأنصاري» ت: 
د. مُحَمّد مُحَمّد تام دار الکتب العلمیة/ بیروت» ط۱: ۵۱۶۲۲ - 
م ۱ 

1 - الاشراف على مذاهب أهل العلم» لابن المنذر» ت: محمد نجيب سراج 
الدين» وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بقطرءه ط۲: 5١5١ه ‏ 
11م. 

۷- الأصول والضوابط» الإمام النووي» ت: د. محمد حسن هيتوء دار البشائر 
الإسلامية/ بیروت» ط١:‏ ۰7 ۱ه. 


۸- الاعلام» خير الدین الزركلي» دار العلم للملایین/ بیروت» ط ۵. 


۳۷۹ 


-٩‏ الاقناع في حل آلفاظ آبي شجاع. الخطيب الشربيني» ت: علي 
عبد الحمید آبو الخیر ومحمد وهبي سلیمان. دار الخیر/ دمشق؛ ط۱: 
۱۹۹-۷ . 

٠‏ - الم للإمام الشَافْعِيَ» ت: د. رفت فوزي عبد المطلب. دار 
الوفاء/ المنصورة ‏ مصرء ۳ ۵۱۲۱ ۲۰۰۱۵ . 

. الإمام النَوَوِيَ للشيخ عبد الغني الدقر» دار القلم‎ -١ 
الامام التَوَوِيّ وأثره في الحَدِيْث وعلومه لأحمد عبد العزيز قاسم‎ - ۲ 
الحداد. دار البشائر الإسلامية/ بیروت» ط :۰۱ ۱۱۳ه- ۱۹۹۲م.‎ 
. الرنصاف. للمرداوي ت: مُحَمّد حامد الفقي» دار حیاء التراث/ بیروت‎ -۳ 
آنیس الفقهای قاسم بن عبدالله القونوي» ت: د. آحمد بن عبد الرزاق‎ - ٤ 
الكبيسي» دار الوفاء/ جدق ط۱ : ۱۰ه.‎ 

6 الإيمان» ابن منده» ت: د. علي بن محمد بن ناصر الفقيهي» مؤسسة 
الرسالة/ بیروت» ط۲: ۱۰ه. 

* الباعث الحثیث = اختصار علوم الحَدِيْتْ 

57 البحر المحيط» أبو حيان الأندلسي» ت: عادل أحمد عبد الموجود وعلي 
محمد معوض وآخرین» دار الكتب العلمية/ بیروت» ط١:‏ 577١ه-‏ 
۰۱م 

۷ - البحر الراتق شرح كنز الدقائق» لابن نجيم الحنفي» دار المعرفة/ بيروت» 
ط۳: 1517ه-1997م. 

۸- البحر الزخار» للبزار» ت: د. محفوظ الرحمن زین الله» مكتبة العلوم 
والحكم» المدينة المنورت 5754١ه/‏ ۲۰۰۳م. 


۳۸۰ 


4 بدائع الصنائع» الكاساني دار الكتاب العربي/ بيروت» ط؟: 1187م. 

۰- بداية المجتهد ابن رشد الفقيه» دار الفکر/ بيروت . 

. البدر الطالع» الشوكاني دار المعرفة/ بیروت‎ -١ 

۲- البرهان في علوم القرآن؛ الزرکشي» ت: محمد أبو الفضل إبراهيم» دار 
المعرفة/ بیروت» ۱٩۱۳۹ه.‏ 

۳- تاج العروس من جواهر القاموس» للزبيدي» مکتبة الحیاة/ بیروت . 

۶- التاج والاکلیل» للعبدري دار الفکر/ بيروت» ط۲: ۱۳۹۸م. 

. التاریخ الكبير» البخاري» ت : هاشم الندوي» دار الفکر/ بیروت‎ ٥ 

۲- تاريخ بغداد» الخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية/ بيروت . 

۷- تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» لابن حجر العسقلاني» ت: علي محمد 
البجاوي ومحمد علي النجار» المكتبة العلمية/ بيروت . 

۸- التبيان في آداب حملة القرآن» للنووي» ت: خالد مُحَمّد سروجي» مكتبة ابن 
القيم/ دمشق» ط۱: ۱2۲۰ ۲۰۰۰م. 

۹- تحریر آلفاظ التنبيه» او . ت: عبد الغني الدقر» دار القلم/ دمشق» 
ط۱: ۸۱۹۸۸-۵۱6۰۸ 

۰ تحفة الآشراف بمعرفة الأطراف الحافظ المزي» ت: عبد الصمد شرف 
الدين» و|شراف: زهیر الشاویش» المکتب الاسلامي/ بيروت» الدار 
القیمة/ الهند ط۲: ۵۱۰۳ - ۰۸۱۹۸۳ 

۱- تحفة المحتاج للهيتمي» مع حاشيتي الشرواني وابن قاسم العبادي» ت : 
مُحَمّد عبد العزیز الخالدي دار الکتب العلمیة/ بیروت» ط۱: ۱۶۱۲ ه- 
5ام. 


548١ 


۲- تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» الإمام السيوطي» ت: د. بديع 
السید اللحام» دار الکلم الطیب / دمشق - بيروت» ط۱: ٩٩٤۱ھ‏ / ۲۰۰۵م . 

۳- تذكرة الحفاظ للذهبي» طبع دار الکتب العلمية عن الطبعة الهندية . 

6 الترغیب والترهیب» المنذري» ت: مصطفی محمد عمارة» دار احیاء 
التراث العربي/ بیروت» ط۳: ۵۱۳۸۸ -۱۹۱۸م. 

6 التسهیل لقراءات التنزیل» لمُحَمّد فهد خاروف» دار البيروتي / دمشق » 
ط۱: ۵۱2۲۰ ۱۹۹۹م. 

-١‏ تفسیر ابن آبي حاتم. ت: أسعد محمد الطیب. المکتبة العصریة/ صیدا 
- لبئان. 

۷ تفسير ابن کثیر» دار الفك ر/ بیروت ١٠5١ه.‏ 

* تفسير القرطبي = الجامع لأحكام القرآن 

۸ - تقريب التهذيب لابن حجر العسقلاني» تحقيق عادل مرشد. طبع دار 
الرسالة/ بیروت» ط۱- ١57١ه/‏ ۱۹۹۹م. 

۹ التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لابن حجرء تحقيق 
عبدالله هاشم اليماني» طبع دار المعرفة/ بیروت . 

۰ - التمهید» لابن عبد البر» ت: مصطفى بن أحمد العلوي» ومُحَمّد 
عبد الكبير البكري» وزارة الأوقاف المغربية» ۱۳۸۷ه. 

۱ - التتبیه» للشيرازي ت: عماد الدين أحمد حيدرء عالم الكتب/ بيروت» 
ط١:‏ ۱۰۳ه. 

۲ - التهذيب في فقه الإمام الشَّافِعِيَ» للبغوي» ت: عادل أحمد عبد الموجود 
وعلي مُحَمّد معوض» دار الكتب العلمية/ بیروت» ط۱: 518١ه-‏ 
۷ 


YAY 


۳ - تهذیب الأسماء واللغات. النْوَوِيّء دار الفكر/ بيروت» ط١:‏ 5415١ه‏ 
5م. 

٤‏ - تهذيب التهذيب» ابن حجر العسقلاني» ت: إبراهيم الزيبق وعادل 
مرشد. مؤسسة الرسالة/ بيروت» ط۱ : ۵۱۲۱ /۸۲۰۰۱. ۱ 

0 - التیسیر في الفقه الحنفي» آسعد محمد سعید الصاغرجي» دار الکلم 
الطيب» ط۱: ۱2۲۳ه- ۲۰۰۲م. 

1 - جامع الأصول في أحاديث الرسول» ابن الأثير الجزري؛ ت: عبد السلام 
محمد عمر علوش» المكتبة التجارية - دار الفکر/ بيروت» ط۱ : ۱۶۱۷ ه 
۱۹۹۷م. 

۷ - جامع الترمذي الامام الترمذي» دار الفیحاء/ دمشق - دار السلام/ الریاض» 
ط۱: ۵۱6۲۰/ ۱۹۹۹م. 

۸ - جامع العلوم والحکم لابن رجب الحنبلي» ت: شعیب الأرناژوط 
وإبراهيم باجس» مومسة الرسالة / بیروت» ط۷: ۵۱۶۱۷ ۱۹۹۷م. 

٩‏ - الجامع لاحکام القرآن» للقرطبي» ت: صدقي مُحَمّد جميل» وعرفان 
العشا دار الفکر/ بیروت ۱۱۶ه- ۱۹۹۳م. 

۰- الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» الخطیب البغدادي» ت: د. مُحَمّد 
عجاج الخطيب» مومسة الرسالة/ بيروت» ط٤‏ : ۰۱۹۹۲-۵۱6۱۷ 

۵۱ الجمع بين الصحبحین» الحميدي» ت: د. علي حسین البواب» دار ابن 
حزم/ بيروت» ط۲: ۲۳٤۱ھ‏ ۲۰۰۲ م. 

* حاشية ابن عابدين = رد المحتار على الدر المختار 

۲- حاشية الدّسوقي على الشرح الكبير» ت: مُحَمّد عليش» دار الفكر/ بيروت. 

* حاشية الصاوي (بلغة السالك لأقرب المسالك) = الشرح الصغير 


YAY 


۳ - الحاوي الکبیر» للامام الماوردي» ت: علي معوض» وعادل عبد الموجود. 
طبع دار الکتب العلمية/ بيروت» ۱۹٤۱ھ‏ / ۱۹۹۹م. 

٤‏ - حلية الأبرار (الأذكار)» الامام النووي» ت: محبي الدین مستوء دار ابن 
کثیر / بیروت» والکلم الطیب/ بيروت» ط1 : ۱۶۱۳ه- ۱۹۹۲م. 

٥‏ - خبایا الزوایا الزركشي » ت: عبد القادر عبدالله العاني» وزارة الأوقاف 


الكويتية» ط۱: ۱۰۲ه. 


55 - الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي» ت: إبراهيم شمس الدین؛ دار 
الکتب العلمية/ بیروت» ط١:‏ ۱۱۰ه. 

۷ - الدراية في تخريج أحاديث الهداية» ابن حجر العسقلاني» ت: عبدالله 
هاشم اليماني» دار المعرفة/ بيروت . 

۸- الذخيرة» القرافي» ت: محمد حجي » دار الغرب/ بيروت» ٤۱۹۹م‏ . 

4 - رد المحتار على الدر المختارء ابن عابدین» مصطفى البابي الحلبي/ القاهرة» 
طا 7ه-1551م. 

* روض الطالب = آسنی المطالب . 

۰ - الروض المربع» للبهوتي» مكتبة الرياض الحديثة/ الرياض» ۱۳۹۰ه. 

۱ - روضة الطالبين وعمدة المفتين» الإمام النووي» المكتب الإسلامي/ بيروت» 
ط؟: ١١٤١هھ.‏ 

۲ - زاد المسير في علم التفسیر. ابن الجوزي. المكتب الإسلامي/ بيروت» 
ط۳: ۶ 6۰ ۱ه. 

۳ - السلسلة الضعيفة» ناصر الدین الالباني» مکتبة المعارف/ الرياض» ط۱ : 
۲ھ - ۵۱۹۹۲ . 


۳۸ 


۶ - السئن الأبين» لابن رشیّد الفهري ت: صلاح بن سالم المصراتي» 
مكتبة الغرباء الأثرية/ المدينة المنورت ط۱ : ۱6۱۷ه. 

۵ - سنن الدَارَقَطْنِي» ت: عادل أحمد عبد الموجود وعلي مُحَمّد معوض؛ 
دار المعرفة/ بيروت» ط۱: ۱6۲۲ ۲۰۰۱م. 

اا س أبي داود» الامام آبو داود السجستاني» ت: مُحَمّد عوامت دار 
القبلة/ جدة - مؤسسة الريان/ بيروت - المكتبة المكية/ مَكّة المکرمف 
ط١:‏ ۱۱۹ه- ۱۹۹۸م. 

۷- السنن الصغری للبيهقي» ت: د. مُحَمّد ضیاء الرحمن الأعظمي» مکتبة 
الدار/ المدينة المنورة» ط۱: ۰۱۹۸۹-۵۱2۱۰ 

۸ - السنن الکبری» البيهقي» ت: مُحَمّد عبد القادر عطاء دار الکتب 
العلمية/ بیروت ط۱ : ۵۱2۱6 - ۰۸۱۹۹4 

4 السنن الکبری. النسائي» ت : د. سلیمان عبد الغفار البنداري وسید كسروي 
حسن» دار الکتب العلمیة/ بیروت ط۱ : ۱۹۹۱-۸۱۶۱۱ 

ا سنن این مَاجف این مَاجَف ت: د. بشار عواد معروف» دار الجیل/ بیروت» 
۱ : ۵۱2۱۸ / ۱۹۹۸م. 

-١‏ سنن النسائي الصغری (المجتبی)» دار الفیحاء/ دمشق - دار السلام/ 
الریاض» ط۱ : ١57١ه/‏ ۱۹۹۹م. 

۲- سير أعلام النبلاء للذهبي» باشراف شعیب الارناژوط» طبع موسسة 
الرسالة/ بیروت ط ۲: ۸۱۰۲/ ۱۹۸۲م . 

۳- شذرات الذهب لابن العماد الحنبلي» طبع دار الآفاق الجدید:/ بپروت. 

۶ شرح التبصرة والتذکرة الامام زين الدین العراقي» ت : د. عبد اللطیفب 
الهمیم والشیخ ماهر ياسين الفحل» دار الکتب العلمية/ بیروت؛ ط۱ : 
۳ ⁄ م 


۳۸۵ 


۵ الشرح الصغیر» للدردير» مع حاشية الصاوي (بلغة السالك لأقرب 
المسالك) ت: محمد عبد السلام شاهين» دار الكتب العلمية/ بيروت» 
ط : ۵۱8۱۵ ۱۹۹۵م. 

۹ الشرح الکبیر» الدردیر ت: مُحَمّد علیش دار الفکر/ بیروت. 

۷- شرح شرح نخبة الفکر في مصطلحات آهل الأثرء الملا علي القاري» 
ت: مُحَمّد نزار تميم وهيثم نزار تميم» شركة الأرقم بن أبي الارقم / بيروت . 

# شرح النخبة = نزهة النظر 

۸- شرح صحيح البخاري للامام ال مطبوع مع شرح مسلم بتحقيق 
الدكتور: مصطفى البغا. 

*# شرح صحيح مسلم = المنهاج في شرح صحيح مسلم بن الحجاج 

4 شرح مختصر خليل للخزشي مع حاشية العدوي» دار الفكر 
/ بيروت. 

۰- شرح مشکل انار الطحاوي: ت: شعیب الارن اووط موسسة 
الرسالة/ بیروت» ط١:‏ ۸۱8۰۸ - ۰۱۹۸۷ 

انين الایمان» الييهقي. ت: محمد السعید بسيوني زغلول, دار الکتب 
العلمية/ بیروت» ط١:‏ ۱۱۰ه. 

۲- الصحاح؛ الجوهري ت: أحمد عبد الغفور عطار» دار العلم 
للملايين/ بيروت» ط۳: ٤۰٤۱ھ‏ 1985م. 

۳- صحيح ابن حِبّانَ بترتيب ابن بلبان» ت: شعيب الارناژوط» مؤسسة 
الرسالة/ بيروت» ط۲: ٤۱٤۱ھ‏ / ۱۹۹۳م. 

-٤‏ صحیح ابن خیم ت: د. مُحَمّد مصطفى الاعظمي. المكتب الاسلامي 
ط۲: ۵۱۶۱۲ / ۱۹۹۲م. 


۳۸۹ 


6 صحیح البخاري» الامام البخاري» دار السلام/ الرياض - دار الفيحاء 
/ دمشق» ط۲: ۸۱5۱۹/ ۱۹۹۹م. 

7 صحیح مسلم دار الفیحاء/ دمشق - دار السلام/ الریاض» ط۲ : 
۱ ۰ م. 

۷- الضوء اللامع» السخاوي؛ دار مکتبة/ بيروت. 

۸- طبقات الحنابلة» لمحَمّد بن أبي یعلی» ت: مُحَمّد حامد الفقي دار 
المعرفة/ بيروت. 

۹- طبقات الشافعية الكبرى» تاج الدين السّبِكيَء ت: د. محمود مُحَمّد 
الطناحي» ود. عبد الفتاح مُحَمّد الحلو» دار هجرء ط۲: ۱۱۳ه. 

۰ - طبقات الَافعيّة» ابن شهب د. الحافظ عبد العلیم خان» عالم 
الکتب/ بیروت» ط١‏ : ۱۶۰۷ه. 

۱ - طبقات المفسرین» الداودي» ت: سلیمان بن صالح الخزي؛ مكتبة 
العلوم والحکم/ الریاض» ط۱ : ۱6۱۷ه- ۰۱۹۹۷ 

۲- طرح التثريب في شرح التقریب. للعراقي» دار إحياء التراث العربي/ بیروت؛ 
۳ - ۱۹۹۲ . 

۳- علل الحدیث. لابن أبي حاتم» ت: نشأت بن كمال المصري» الفاروق 
الحديثة للطباعة والنشر/ القاهرة» طا: ۳ ۳ م. 

6 - علوم الحديث» لابن الصلاح » ت: د. نور الدين عترء دار الفکر» ط۳: 
۳ ھ/ ۲م 

6- عمدة القاري» لبدر الدين العيني» دار إحياء التراث العربي/ بيروت . 

5- عون المعبود» لشمس الحق العظيم آبادي» دار الكتب العلمية/ بيروت» 
ط۲: 06ام. 


YAY 


۶ ۰ 

* فتاوی النوويّ = المسائل المنشورة 

۷ - فتاوی ومسائل ابن الصّلآح. ت: د. عبد المعطی أمين قلعجى» طاء 
دار المعروفة بيروت» 1 ه-۱۹۸۲۱م. 
/ الرياض دار الفیحاء/ دمشق» ط۱: ۸ هه - ۸۱۹۹۷. 

۹۹ فتح الباري لابن رجب» ت: أحمد فتحى عبد الرحمن» دار الکتب 
العلمية/ بيروت» ط١:‏ ۷ ه ۲۰۱۰۲۱ . 

۹ے فتح القدیر» الشوكاني» ت : د. عبد الرحمن عميرة » دار الوفاء / القاهرة» 
ط۲: 1۸٤۱ھ‏ ۱۹۹۷م. 

-١‏ فتح المغيث بشرح ألفية الَدِیْث السخاوي» ت: الشیخ علي حسَيْن 
علي» مكتبة السنة/ القاهرق ط۱: ۱8۲ه / ۲۰۰۳م. 

۲ نت الشروع» لابن مفلح» ت : آبي الزهراء حازم القاضي»› دار الکتب 
العلمیة/ بیروت» ط۱ : ۱۱۸ه. 

۳ - الفقه الاسلامي وأدلته» د. وهبة الزحیلی» دار الفكرء ط؛ : ۱8۱۸ه 
- ۱۹۹۷م. 

۶ - الفواکه الدواني» لاحمد بن غنيم النفراوي» دار الفکر/ بیروت» ۱2۱۵ه. 

۵ - فيض القدیر شرح الجامع الصغیر » للمناوي» دار المعرفة/ بیروت» 
ط۲: ۸۱۳۹۱ ۱۹۷۲م. 

٩‏ - القاموس المحیط, الفیروز آبادي ت: مُحَمّد نعیم العرقسوسی» 
موسسة الرسالة/ بیروت» ط5: ۵۱۱۹ ۱۹۹۸م. 

۷ - الکاشف. الحافظ الذهبي» ت: مُحَمّد عوامت وأحمد مُحَمّد نمر 
الخطیب. دار القبلة/ جدة» مؤسسة علوم القرآن / جدة» ط۱: ۱۶۱۳ه 
- ۱۹۹۲م. 


YAN 


۸ - الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي» ت: عادل أحمد عبد الموجود 
وعلي محمد معوض» دار الكتب العلمية» ط١:‏ 414١ه-19917م.‏ 

84 الكشاف للرمخشري» ت: عادل أحمد عبد الموجود» وعلي محمد 
معوض» مكتبة العبيكان/ الرياض» ط۱ : 51/4١ه-1998م.‏ 

۰ - کشاف القناع» البهوتي» ت: هلال مصيلحي مصطفى هلال» دار 
الفکر/ بیروت» ۱۰۲ه. 

۱ - کشف الخفاء العجلوني ت: آحمد القلاش. موسسة الرسالة/ بیروت» 
طا : ۲ هه ۰۱۹۹۲ 

۲ - كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» حاجي خليفة؛ دار إحياء 
التراث العربي . 

۳ - كشف المشكل من حديث الصحيحين» لابن الجوزي» ت: علي حسن 
البواب» دار الوطن/ الرياض» 18١5١ه-1991م.‏ 

6 - كفاية الأخيار في حل غاية الاختصارء لتقي الدين الحصني» ت: علي 
عبد الحميد بلطجي» ومُحَمّد وهبي سليمان» ط١:‏ ۱۹۹6م. 

۵ - الكفاية في علم الرأوية» الخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية/ بيروت» 
48ه-1988م. 

۲ - لسان العرب» ابن منظورء دار الحَدِيْث/ القاهرة» 5151 ١ه‏ ۲۰۰۳م. 

۷ - اللباب في شرح الكتاب» عبد الغني الميداني» ت: عبد الرزاق المهدي» 
دار الكتاب العربي/ بيروت» ط۱: ۱6۱۵ - ۱۹۹4م. 

۸ - المبدع. لابن مفلح الحنبلي» المکتب الاسلامي/ بیروت» ۱۰۰ه. 

۹ - المجروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین» ت: محمود ابراهیم 
زايد» دار الوعي/ حلب . 


۳۸۹ 


۰ - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد » الهيثمي » دار الريان / القاهرة ‏ بيروت» 
۷ دص 

2-0١‏ مجموع الفتاوی» لابن تيمية» ت: عبد الرحمن بن مُحَمّد بن قاسم 
العاصمي النجدي» مكتبة ابن تيمية» ط۲ . 

۲ - المجْمُوع في شرح المهَذب. النرَوِیَ. ت: مُحَكّد نجيب المطيعي» دار 
إحياء التراث العربي/ بیروت؛ ۱6۱5« - ۱۹۹۵م. 

۳ - مختار الصحاح» محمد بن آبي بكر الرازي» ت: د. مصطفی دیب 
البغاء دار العلوم الإنسانية/ دمشق» ط۳: 509١ه‏ ۱۹۸۹ع. 

۶ - المختار من كفاية الأخيار» للشيخ إسماعيل المجذوب» ط١:‏ ۲۰۰م. 

۵ - مختصر الخرقي» ت: زهير الشاويش» المكتب الإسلامي/ بیروت» 
ط۳: ۱۰۳ه. 

۹ - مختصر المزني» دار المعرفة / بیروت ط۲: ۱۳۹۳ه. 

۷ - المسائل المتثورة (فتاوی ارو ت: مُحَمّد الحجار» دار البشائر 
الاسلامیة/ بيروت» مكتبة الامام الشَّافِعِيَ/ الرياض» طه: ۸۱8۱۱ - 
مم. 

۸- المستخرج على صحيح مسلم أبو نعيم الأصبهاني ت: محمد حسن 
إسماعيل الشافعي» دار الكتب العلمية / بيروت» ط١:‏ /517١ه-1445م.‏ 

4 - المستدرك على الصحيحين» الحاكم النيسابوري؛ ت: مصطفى عبد القادر 
عطاء دار الكتب العلمية/ بيروت» ط۱: ١1ه-1940م.‏ 

۰ - مسند أحمد بن حنبل» ت: أحمد شاكر وحمزة أحمد الزين» دار 
الحدیّث/ القاهرة ط۱ : ۸۱6۱۱ ۱۹۹۵م. 

# مسند البزار = البحر الزخار 


۳۹۰ 


۱ - مسند أبي يعلى الموصلي. ت: حسين سليم أسدء دار المأمون 
للتراث/ دمشق ط۱: ٤۰٤۱ھ‏ ٤۱۹۸م‏ . 

۲ - مصباح الزجاجة. البوصيري» ت: محمد المنتقی الكشناوي» دار 
العربية/ بیروت» ط۲: ۱۰۳ه. 

۳ - المصباح المنیر» الفيومي» المؤسسة العربية الحَدِيْئة/ القاهرة. 

6 - مصنف ابن أبي شيبة» ت: كمال یوسف الحوت. مکتبة الرشد/ الریاض» 
ط۱: ٩۱۰ه.‏ 

٥‏ -_- معالم السنن» للخطابي » مطبوع مع مختصر سنن آبي داود للمنذري» 
وتهذيب السنن لابن قيم الجوزية» ت: أحمد محمد شاكر ومحمد حامد 
الفقي» دار المعرفة/ بيروت» ٠٠5١ه‏ ۱۹۸۰م. 

5- المعجم الأوسط للطبراني» ت: د. محمود الطحان» مكتبة 
المعارف/ الرياض» ط۱: ۱۰۵ 1986م. 

۷ - معجم القراء‌ات القرآنية» د. آحمد مختار عمر» ود. عبد العال سالم 
مکرم» طبع : انتشارات اسوه/ إيران» ط۱ : ۱6۱۲ه-۱۹۹۱م. 

۸ - المعجم الكبير» الطبراني» ت: حمدي بن عبد المجید السلفي» مكتبة 
العلوم والحکم/ الریاض» ط ۲: ٤۰٤۱ھ‏ / ۰2۱۹۸۳ 

۹ - معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» دار إحياء التراث العربي/ بیروت . 

۰ - معجم لغة الفتهای لمُحَمّد قلعجي. دار النفائس» ط۲: ۱6۱۸ه 
۱۹۸۸۰ . 

ا ا مش ارام الزيات امك كيد القادز 
ومحمد النجار» مجمع اللغة العربية . 


۲۹۱ 


۲ - المغني ابن قدامة المقدسي. ت: د. مُحَمّد شرف الدين خطاب 
ود. السيد مُحَمّد السيد» دار الحَدِيْث/ القاهرة» ط۱ : 15417١ه-1497م.‏ 

۳ - مغني المحتاج» الخطيب الشربيني» ت: مُحَمَّد خليل عيتاني» دار 
المعرفة/ بیروت ط۱ : ۱6۱۸ه- ۱۹۹۷. 

١5‏ - المقاصد الحسنة. السخاوي» ت: مُحَمّد عثمان الخشت. دار الکتاب 
العربي/ بیروت ط۳: ۱6۱۷ه-۱۹۹۲م. 

6 - المقصد الارشد. ابن مفلح» ت: د. عبد الرحمن بن سلیمان العثيمين» 
مکتبة الرشد/ الریاض» ط۱ : ۵۱2۱۰ - ۱۹۹۰م. 

1 - المنتخب من کتاب أزواج اي ب الزبير بن بكار» ت: سكينة 
الشهابي» موسسة الرسالة/ بیروت» ط۱: ۸۱8۰۳. 

۷ - المتثور في القواعد» الژرکشي ت: د. تیسیر فائق آحمد محمود وزارة 
الاوقاف والشوژون الاسلامية/ الکویت» ط۲: ۱۰۵ه- ۱۹۸۵م. 

۸ - منح الجلیل» محمد علیش» دار الفکر/ بیروت» ۸۱6۰۹ -۱۹۸۹م. 

* المنهاج - مغني المحتاج 

4 - المنهاج السوي في ترجمة الامام النووي» للسيوطي» ت: د. مُحَمّد 
العید الخطراوي» مكتبة التراث/ المدينة المنورةء ط۱: ۵۱6۰۹ - 
2۹ 

۰ - المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج» الامام النَّوَوِيَء ت: 
د. مصفی ديب البغاء دار العلوم الانسانیة/ دمشق» ط۱: ۱8۱۸ه 
- ۱۹۹۷م. 

-١‏ منهج النقد في علوم الحَدِيْتْء د. نور الدين عتر» دار الفكرء ط۳: 
۸ ۱۹۹۷م. 


۳۹۲ 


۲ - المنهل العذب الروي في ترجمة قطب الأولياء النَوَوِيّ» للسخاوي» ت: 
د. محمد العيد الخطراوي» مكتبة دار التراث/ المدينة المنورة» طا : 
۹ -۱۹۸۹م. 

۳ - المهذب للشيرازي» ت: د. محمد الزحيلي» دار القلم/ دمشق والدار 
الشامية/ بیروت» ط۱ : ۰۸۱۹۹۲۱8۱۷ 

* المهدّب = المجمُوع في شرح المهَدّب 

۶ - مواهب الجلیل» المغربي» دار الفکر/ بیروت» ۲ : ۱۳۹۸ه. 

٠‏ الموطأء مالك بن آنس ت: مُحَمّد فواد عبد الباقي» دار الکتب 
العلمية» عن طبعة عیسی البابي الحلبي . 


۰ - ميزان الاعتدال فى نقد الرجال للذهبی» تحقیق علي مُحَمّد البجاوي» 


طبع دار المعرفة/ بیروت . 
۷ - النجم الوماج في شرح المنهاج» للدّميري» دار المنهاج ط۱: ۱۲۵ه 
م 


۸ - النجوم الزاهرة. ابن تغري بردي » طبع وزارة الثقافة في مصر . 

8 نزهة النظر شرح نخبة الفكر» ابن حجر العسقلاني» ت: د. نور الدين 
عترء دار الخير» ط۲: 114ه-1995م. 

۰ - نصب الراية لأحاديث الهداية» الزیلعی ت: مُحَمّد عوامة» دار 
القبلة/ جدة» مؤسسة الريان/ بيروت» المكتبة المكية» طا: ۱۸٤۱ھ‏ 
-/1991م. 

۱ - نوادر الأصول» الحكيم الترمذي» ت: عبد الرحمن عميرة» دار 


۳۹۳ 


۲۳ - هداية السالك إلى المذاهب الأربعة في المناسك» لعز الدين ابن 
جماعت ت: د. نوز الدين عتر» دار البشاثر الاسلامیة/ بیروت» ط۱: 
6 ۱۹۹6م. 

۳ - الهداية شرح بداية المبتدي» للمرغيناني» المكتبة الإسلامية . 

۶ - هدية العارفین آسماء المولفین وآثار المصنفین» إسماعيل باشا البغدادي؛ 
دار إحياء التراث العربي . 

۵ - الوافي بالوفیات» صلاح الدين الصفدي» ت: أحمد الأرناؤوط وتركي 
المصطفی» دار إحياء التراث/ بيروت» ١57١ه‏ ١٠٠٠م.‏ 

155 الوجيز في تفسير الكتاب العزيز» الوّاحدي» ت: صفوان داوودي» دار 
القلم . 

۷ - الوسيطء الفرَلي ت: أحمد محمود إبراهيم ومُحَمّد مُحَّد تامر دار 
السلام/ القاهرق ط۱ : ۱6۱۷ه. 

۸ - وفیات الأعيان وأنباء آبناء الزمان» لابن خلکان» ت: |حسان عباس دار 
الثقافة/ لبنان . 


130300 


۳۹ 


الموضوع الصفحة 
* مقدمة ی O A E‏ 
* الإمام النووي حياته وآثاره DN‏ الس E e‏ 
* التعريف بالإمام النووي E aE ENES‏ 
# دراسة الکتاب ی ی O‏ 
* التعریف بالکتاب وصحة نسبته إلى مولفه Se‏ او سر ۲۷ 
« حال الكتاب وتحقيق اسمه E ESAS Aa‏ 
« عملي في الكتاب ٩۱ SDE eA Ra‏ 
# وصف المخطوطات N SS A‏ 
* صور المخطوط A E O lo‏ 
مسألة (۱): [حديث إنما الأعمال بالنیات] 3 
مسألة (؟): [في توجيه حديث: إن قعر جهنم لسبعين خریفا] VY ale‏ 
مسألة (۳): [في المواريث] YES E SES SEARS‏ 
مسألة :)٤(‏ [فيمن طلق إحدى زوجاته بلا تعیین] 7 


مسألة (0): [من قال لامرأته: أنت طالق واحدة بل ثلاثا إن دخلتِ 


۳۹۵ 


المو ضوع الصفحة 


مسألة (۷): [في سقوط النائم المتمكن] ل 
مسألة (۸): في مسائل تَثْرَكُ مراعاتها والعمل بالشنة فيها من مسائل 
مسألة :)٩(‏ [سقوط الحد عن الذمي إذا أسلم] ۳[ 
مسألة (۱۰): السواك بالإصبع الخشن هل یجزیء؟ 0 
مسألة (۱۱): [في التعليق على عبارة للإمام العَرَاليَ] e‏ 


مسألة (۱۲): [من مسائل الطّلاق] 


مسألة (۱۳): [في فسخ النکاح بالعيب] 


مسألة (۱۶): [الفرق بين ستر الثوب في الصلاة وستر الخف في 


مسألة (۱۷): [بيان أن ركعتي تحية المسجد تفوت بالقعود] 
مسألة (۱۸): [تفسیر آية : وحرام على قرية. . .] ا 
مسألة (19): [في استعمال كلمة (كاقّة)] 


مسألة (۲۰): [استعمال كلمة (آل)] 


الموضوع 


مسألة (۲۱): [حكمة تقديم الإناث على الذكور في قوله تعالى: يهب لمن 


الصفحة 


يشاء إناثاً] E ON OS‏ 
مسألة (۲۲): [حكم من نسي صلاة من صلاتين] 53171111 
مسألة (۲۳): [في تلع الزوجة الأمة] .. 000 
مسألة (۲۶): [الفرق بين ما یخالط الماء من الطاهر والنجس] ی 
مسألة (۲۵): [فيمن علّقَ طلاق امرأته على ما في بطنها] a‏ 
مسألة (۲۳): [في قذف غير المعیّن] ا واگ ی 
مسألة (۲۷): [فى رجعة المطلقة] O OD‏ 
مسألة (۳۸): [من قال لزوجته: كلما ولدت ولد فأنت طالق] 520000 
مسألة (19): [أحكام تتعلق بالجماع] 0 
مسألة (۳۰): [حكم افتداء اليمين] ERE SENE‏ 
مسألة (۳۱): [في الضمان المعلوم والضمان المجهول] SER‏ 


مسألة (۳۲): 
مسألة (۳۳): 
مسألة (۳۶): [ذ 
مسألة (۳۰): 
مسألة (75): 
مسألة (۳۷): 
مسألة (۳۸): 


مسألة (۳۹) 


[من قال لزوجته : نت طالق في آخر شهر رمضان] 


[فيمن قال لزوجته : أنت عليّ حرام] 
[حكم إشارة الأخرس في الصّلاة بالطّلاق] 
[من ألفاظ الطّلاق] 
لمن و جد يعدن ها بقل غلیه ا آ۲ 
: [في قصر الصلاة في السفر] 


۳۹۷ 


المو ضوع الصفحة 


مسألة :)٤١(‏ [إعادة الصّلاة على من فقد الماء والتّراب] e‏ 
مسألة (4۱): [في الترّاب المستعمل في التيمم وَالعْسْلٍ من ولوغ 


o‏ [من قال لامرأته : أنت طالق قبل قدوم زيد بشهر] 


مسألة :)٤۳(‏ [في ضبط مفرد (آلاء) و(آناء)] SRE SR‏ 


مسألة :)٤٤(‏ في حرف «مِنْ» واعَنْ» إذا لََيهُمَا ساكن a‏ 
مسألة (40): [ حكمة رد ال بي للرجل الذي قال: ورسولك الذي 


أرسلت] ا N‏ 
مسألة (45): [في الفرق بين بیع نصاب الزكاة قبل الحول وبين الطّلاق في 
مرض الموت] E‏ ی ی و رک 
مسألة (۷ [حكم صلاة الجمعة ولبس الحرير للخنثى] la‏ 
مسألة (4۸): [الفرق بين الصّلاة إلى جهة بغير اجتهاد وبين الصّلاة خلف 
الختثی] O OS o‏ 
مسألة :)4٩(‏ [فی الفرق بين الحلف على ترك الصّلا 

الويلاء] لووك سخ اام امسا عا EES‏ 
مسألة (۵۰): [في تطويل السجود في صلاة الكسوف] 0 


مسألة (۵۱): في زيارة القبور 


۳۹۸ 


الموضوع الصفحة 
مسألة (07): [في التنبيه على عبارة للغزالي في تلف الشوب 


بالقصارة] TES‏ 1 1 1 1 1 1[ اا E‏ 
مسألة (04): في تحقيق المثقال الذي يُعتبرُ في نصاب الزكاة ا كا 
مسألة (۵0): [الزيادة في الجواب عما تضمنه السؤال] ا 
مسألة (05): في مسائل مختلفة وردت في فتوی ل 
مسألة (01): في قول الله عر وجل : وقد تشمو رد 4 [الأنعام: E ]٩٤‏ 
مسألة (۵۸): [أرجى آية في كتاب الله] 0 
» فصل : في مسائل فيمن فعل شيئاً شاکاً في حصول شرطه نر 
مسألة (۵۹): [دليل فسخ النكاح بالعيوب] ESS‏ ۳۱۳ 
مسألة (1۰): [فيمن ول ثلاثة أشخاص ليزوجوه] مس ا 
مسألة :)5١(‏ [في بیان معنى حدیث : ولد الزنا شرٌ الثلاثة] ب 0 
مسألة (57): [في كراهية صمت يوم إلى اللیل] ۲۱۲۱ 

مسألة (5): [من أعاد الفريضة في جماعة ثم تذكر ترك سجدة من 
الأولى] 001212121211 ا 

مسألة (54): في المسائل التي يقوم فيها الوطء مقام اللفظ والتي 
لا يقوم ااا ااا ا ا 
مسألة (55): [في أكل الصيد الذي أكل منه الكلب] EASES‏ 
مسألة (55): [في معنى حديث: بنى الله له بيتاً مثله في الجنة] ل 


۳۹۹ 


الموضوع 


مسألة (1۷): [فيمن أعتق نصف عبدٍ ولم يعتق العبد كله] 


مسألة (58): [من قال لأمته: إن صليت صلاة صحيحة فأنت حرة 


مسألة :)1٩(‏ [في العقود اللازمة وغير اللازمة] 


مسألة (۷۰): في بیان جَمّل من المقدّرَات الشرعية وانقسامها إلى ما تقديره 


على سبيل التحديد» وإلى ما تقديره على سبيل التقريب» وإلى مختلف فيه.. YY»‏ 


مسألة (۷۱): [في توجيه حديث : وددت أني لأقتل في سبيل الله] 


مسألة (۷۲): [في توجيه فعل ابن عمر رضي الله عنهما عند سماعه لصوت 


الموضوع الصفحة 


100 


